KANT & SWEDENBORG

Marcio Rodrigues Horta®

Embora estejam acima da materialidade, as ideias do pensa-
mento interior do homem ainda alcan¢am as coisas materiais,
e aonde tocam parecem ficar. Assim o homem percebe o que
pensa; assim reconhece o que é verdadeiro ... 0 homem néo
consegue pensar sem a ideia de tempo e espaco. Esta ideia a-
dere a quase tudo que 0 homem pensa. Se a ideia do tempo e
espaco se lhe fosse retirada, ele ndo reconheceria seu pensa-
mento — sequer pensaria ... as ideias de espago surgem a par-
tir da medicdo ao longo do tempo; portanto, onde uma esta,
esta a outra.

Emmanuel Swedenborg?

Que sdo espaco e tempo? ... sdo tais que aderem apenas a for-
ma da intuicdo e, por conseguinte, a qualidade subjetiva da
nossa mente, sem a qual esses predicados jamais poderiam
ser atribuidos a coisa alguma? ... [Fendmeno] € algo que ndo
se pode encontrar no objeto em si, mas sempre em sua rela-
¢do com o sujeito, e é insepardvel da representacdo que te-
mos; e assim os predicados de espaco e tempo se tornam ob-
jetos dos sentidos.

Immanuel Kant®

Em 1743, Swedenborg comecou a manifestar insanidade; mas esta ndo era
de um tipo comum, incapacitante — tinha método. Acostumado a trabalhar quase inin-
terruptamente, o notavel cientista passou a frequentar jantares, encontros, proferir pa-
lestras e escrever livros para divulgar sua boa nova: ele via espiritos, inclusive acorda-
do. Como era um homem extremamente culto, passou a elaborar conceitos afins e justi-
ficar teoricamente suas experiéncias. Como responder a esta esfinge? Ela devorou o fi-
I6sofo sueco, que até o fim de sua vida ndo conseguiu decifra-la. Todavia, Kant iniciou
a producdo de uma resposta que considero parcialmente pertinente.

Meu primeiro contato com o Swedenborg mistico foi decepcionante. Para
um leitor contemporaneo, o enigma do que ocorreu com esse vidente de espiritos é facil
e rapidamente decifravel - insanidade. Li extratos de suas obras nos quais supostamente
sua alma deixava seu corpo, viajava para outros orbes celestes (evento comumente cha-
mado “viagem astral”) e os descrevia. Marte, Jupiter, Lua etc. - todos possuiam cidades
com multidGes de pessoas que, ao desencarnarem, seguiam para as contrapartes espiri-

1 Marcio Rodrigues Horta é doutor em filosofia pela USP.

2 Swedenborg, Arcana coelestia, obra publicada de 1748-1756: “ideae cogitationis interioris apud hominem tametsi supra
materialia sunt, usque in materialibus terminantur, et ubi terminantur, ibi apparent esse, inde percipit quid cogitat [et sic
inde agnoscit quid sit, ipsum verum] ... homo nequaquam cogitare potest absque idea temporis et spatii haec idea adhaeret
paene singulis quae homo cogitat; si idea ex tempore et spatio auferretur homini, non sciret quid cogitat, vix num cogitet
[et vix num cogitat] ... ideae spatii existunt ex mensuratione per tempora, quare ubi unum est, ibi est alterum” (7381, 7-
17).

3 Kant, Critica da raz&o pura, obra pubicada em 1781: “was sind raum und zeit? ... sind sie solche, die nur an der form
der anschauung allein haften, und mithin an der subjektiven beschaffenheit unseres gemiits, ohne welche diese prédikate
gar keinem dinge beigeleget werden kénnen? ... Was gar nicht am objekte an sich selbst, jederzeit aber in verhaltnisse
desselben zum subjekt anzutreffen und von der vorstellung des ersteren unzertrennlich ist, ist erscheinung, und so werden
die pradikate des raumes und der zeit mit recht den gegenstdnden der sinne” (1787, pp. 75-76 & p. 981).
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tuais de seus astros, tal como ocorria na Terra. O avanco da astronomia no séc. XX e a
corrida espacial nos libertaram.* Ademais, céu e inferno hoje ndo gozam de popularida-
de académica e dificilmente persuadem com a facilidade com que faziam no séc. XVIII.

Por ocasido do mestrado, li pela primeira vez a traducéo espanhola de Pedro
Chacon & Isidoro Reguera de Los suefios de un visionario explicados por los suefios
de la metafisica, de Kant, ensaio originariamente publicado em 1766, no qual o hoje
famoso filosofo criticou duramente a obra Arcana coelestia, de oito volumes, escrita
por Swedenborg. Os prefacios das duas tradugdes espanholas utilizadas para auxiliar a
elaboracdo da traducgéo para o portugués de Sonhos (abaixo) repercutem a opiniao tradi-
cional de que Kant representava a razdo no embate e vitdria sobre o obscurantismo.
Assim eu pensava também naqueles dias idos.

Relendo recentemente o texto, agora em inglés (Dreams of a spirit-seer ilus-
trated by dreams of metaphysics, de Emanuel Goerwitz e Frank Sewall, traducéo publi-
cada em 1900), pude notar da parte dos organizadores americanos da versao certa sim-
patia por Swedenborg. Como? O que eles sabiam que eu nédo sei? A curiosidade me
conduziu a ler o texto todo, e a primeira tese imbricada aos comentarios e notas é que
Kant ndo leu ou ndo leu com atencéo toda a obra de Swedenborg. Varios extratos desta,
apresentados como notas, tocam exatamente em pontos da critica de Kant em Sonhos.

Ademais, e eis 0 tema mais candente: em algumas de suas obras posteriores,
Kant teria utilizado conceitos e ideias presentes em Arcana coelestia (e desenvolvidos
em outros escritos pelo vidente de espiritos). E os comentadores americanos 0s aponta-
ram, junto com as passagens correspondentes de Swedenborg. Como se vé na epigrafe
acima, um ponto da revolucédo copernicana em filosofia® pode ter sido tocado. Ora, se-
gundo Swedenborg, essas reflexdes e conceitos teriam sido elaborados por ele apos
conversas com espiritos. E Kant expressamente sustentou em Sonhos que nada havia
de aproveitavel na obra desse vidente de espiritos (e também do género) - a insanidade
nada produziria de Util.

Convém recordar que, geralmente, atribui-se a Kant a descoberta filosofica
da forma da intuicéo (espago & tempo) por ocasido de sua Dissertacdo acerca da forma
e dos principios do mundo sensivel e inteligivel de 1770; por exemplo, segundo Ho-
ward Caygill: “em Dissertagdo, a descoberta de que espacgo e tempo séo os elementos
formais da intuicdo é condicionada pela afirmacéo de que eles, e outros aspectos for-
mais do conhecimento, ndo sdo derivados de impressdes sensoriais como “impressoes
refletidas”, mas sdo apenas estimulados por elas a agdo; através delas, a mente “retine
fixamente as impressdes sensoriais geradas pela presenca de um objeto” (2000, p. 194).
Mas este entendimento ndo é consensual: hd quem afirme que essa doutrina marcou o
séc. XVIII; segundo Nicola Abbagnano, para Kant, em geral, “o fendmeno ¢ o objeto
do conhecimento enquanto condicionado pelas férmas da intuicdo (tempo & espago) e
pelas categorias do intelecto. ... Tal significado, no qual se estabelecia um filosofema
muito difundido no séc. XVIII, permaneceu como um dos significados fundamentais

4 Mas esta ndo foi a razdo que levou Kant a se decepcionar com o misticismo de Swedenborg. Como veremos abaixo, 0
que hoje é um problema fisico, no séc. XVIII era metafisico.
® Nas palavras de Kant, “os objetos devem se amoldar ao nosso saber” (Caygill, 2000, p. 86).
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desse termo, mais precisamente aquele com relagdo ao qual se fala de fenomenismo”
(2007, pp. 436-437).

Lastreado na traducdo americana utilizada como suporte para esta traducéo
para o portugués de Sonhos de um vidente de espiritos explicados pelos sonhos da me-
tafisica (abaixo), sugiro que as posi¢des acima talvez sejam imprecisas quanto a origem
da doutrina da férma da intuicdo. Para além dos debates da época em geometria, a pri-
meira afirmacao clara dessa doutrina para os objetos naturais parece ter sido feita por
Swedenborg.® Se era difundida no séc. XV11I talvez seja porque as teses do vidente de
espiritos sueco rapidamente se disseminaram a partir da publicacdo de Arcana coelestia,
em 1748 — o interesse por sua obra foi imediato e o desinteresse popular, a partir do
séc. XX, foi repentino.

* * %

Ha uma tradicédo de filosofos que afirmaram a capacidade de separar sua al-
ma do corpo e voltar com informacdes. Hermotimo de Clazémenas (fisico grego do
séc. VI aec) € o primeiro nome que me vem a mente. Pré-pitagorico e pré-socratico,
sustentou antes de Anaxagoras de Clazbmenas que a causa do cosmos (da ordenacao
da natureza, ndo de sua criacdo) é a mente do mundo: 0 movimento das coisas fisicas
seria originado pelo nous. Narrativas antigas sustentaram que sua alma deixava o corpo
a vontade e retornava com conhecimentos do que havia ocorrido pelo mundo (um ponto
comum importante com Swedenborg: isto se daria durante a vigilia).” Paulo de Tarso,
apostolo cristdo, afirmou ter passado por uma experiéncia similar.2 Em Sonhos, Kant
sugere que Apolonio de Tiana foi mais um membro desta estirpe. Por fim, Swedenborg
seria o arqui-vidente que, segundo Kant (e eu concordo), sonhava acordado.

N&o estava no séc. XVIII e ainda hoje ndo esta claro como a mente, em casos
raros, projeta imagens para o exterior do sujeito. Algumas criancas falam que possuem
amigos que os psicélogos chamam de imaginarios — quem sabe exista alguma relacéo.
O filme Uma mente brilhante, que aborda o caso de um destacado matematico america-
no, ilustra bem o que talvez ocorra (apesar de que John Nash tinha principalmente alu-
cina¢Oes auditivas). Kant observa brilhantemente que a vontade participa da producéo
dessas ilusbes (autossugestdo - naqueles anos, a hipnose estava sendo socialmente iden-

6 Talvez o primeiro estudioso a insinuar a prioridade de Swedenborg no tema tenha sido Hans Vaihinger (Kant Com-
mentar: |1, p. 143), neokantiano, professor da Universidade de Halle no séc. XIX. E ele que os autores norte-americanos
citam e desenvolvem quanto ao ponto (1900, p. 6).

7 Aristoteles de Estagira observou que a tradicéo afirmava a prioridade de Hermétimo quanto ao nous: “ndo era convenien-
te remeter tudo ao acaso e a sorte. Por isso, quando alguém disse que na natureza, como nos animais, existe uma inteligén-
cia que é a causa da ordem e da distribuicdo harmonica de todas as coisas, pareceu ser o Unico filésofo sensato, enquanto
o0s predecessores pareceram gente que fala por falar. Ora, sabemos com certeza que Anaxagoras raciocinou desse modo;
mas afirma-se que Hermétimo de Claz6menas foi o primeiro a falar disso. Em todo caso, 0s que raciocinaram desse modo
puseram a causa do bem e do belo como principio dos seres e consideraram esse tipo de causa como principio do qual se
origina o movimento dos seres” (2002, p. 21, 984 b). Plinio, o velho, Luciano, Apoldnio e Plutarco escreveram sobre seu
poder inusual de separar a alma do corpo.

8 Paulo de Tarso, 22 Carta aos Corintios 12:1-4: “faz-se necessario que eu me vanglorie. Embora nada ganhe com isto,
passarei as visdes e revelagdes do Senhor. Conhego um homem em Cristo que catorze anos atras foi arrebatado ao terceiro
céu. Se foi no corpo ou fora dele, ndo sei; Deus sabe. E sei que tal homem (se no corpo ou fora dele, nédo sei; Deus sabe)
foi levado ao paraiso e ouviu palavras inefaveis, coisas que o homem ndo pode dizer”. A interpretagdo corrente afirma
que o homem referido é o préprio Paulo.



tificada);® o fildsofo aleméao utilizou a expresséo fanatismo, e ndo tenho ddvidas de que
Swedenborg era um fanatico religioso, basta ler seus textos e isto fica claro. Segundo
Chacon & Reguera:

Em nenhum lugar Kant acusa Swedenborg de insinceridade. Seus delirios nao resul-
tam de seu proprio julgamento ou razdo. Trata-se de uma insanidade dos sentidos, u-
ma enfermidade, talvez uma disfungéo do sistema nervoso da visdo. Ele tenta ofere-
cer uma explicacdo racional que torne compreensivel como fenémenos internos po-
dem aparecer projetados e vistos como externos a um sujeito cujas faculdades per-
ceptivas estdo deslocadas (1987, p. 14).

Swedenborg interpretou sua insanidade como uma missao que Deus Ihe ha-
via dado: ver, ouvir e difundir a sabedoria elaborada pelo contato com espiritos; mais
de uma vez, Kant observou argutamente que, na verdade, o suposto privilégio era uma
miséria. Outro traco distintivo de Swedenborg era sua hiperatividade (talvez no sentido
da doenca que hoje se diagnostica) - tratava-se de um workaholic. O Kant retor tentou
caracteriza-lo como ocioso (“vive em Estocolmo um certo Sr. Schwedenberg, sem car-
go ou oficio”), mas dava-Se exatamente o oposto. Como mistico, Swedenborg traba-
Ihou com a mesma intensidade para Deus com que trabalhou para o rei, ou ainda mais
freneticamente.

As descricdes apresentadas do mundo dos espiritos ndo mais sao persuasivas.
Todavia, as elocubracdes filosoficas (lastreadas em seu conhecimento cientifico) com
que Swedenborg justificou suas alucinagfes sdo interessantes. O vidente de espiritos
desenvolveu um sistema com o qual buscava convencer a si e a todos de que o que lIhe
sucedia era virtuoso, furtando-se ao autodiagnostico de insanidade. A parte (teologico)
naturalista de sua metafisica e fecunda, e quem possuir a paciéncia de um Jo para topar
com Deus trés vezes em cada linha de seus escritos acabara por perceber seu valor.
Kant aparentemente se deu conta disso, embora tenha escrito o contrario.

O interesse de Kant por Swedenborg teve inicio ao menos em 10/08/1763,
quando escreveu uma carta a Srta. Charlotte von Knobloch falando do vidente de espi-
ritos com interesse, e prosseguiu apos Sonhos. Nesta carta, o lente de filosofia de Ko-
nigsberg descreveu supostas ocorréncias envolvendo o sabio sueco, e 0 caso abaixo re-
latado ¢ particularmente curioso. Gera debate e interesse até hoje, ou principalmente
hoje. Importante destacar, foi Kant quem inicialmente espalhou essa histéria. Segue
um extrato da carta:

O seguinte sucesso me parece que possui a maior forca probatdria de todos e deixa
sem pretexto toda duvida imaginavel. Corria 0 ano de 1756 quando o Sr. von Swe-
denborg, no final do més de setembro, um sabado as 16:00h, desembarcou em Go-
temburgo proveniente da Inglaterra. O Sr. William Castel o convidou a sua casa junto
com outras quinze pessoas. As 18:00h, o Sr. Swedenborg, que havia saido, regressou
a habitacdo onde estavam reunidos, palido e consternado. Declarou que, naquele
mesmo momento, um pavoroso incéndio se produzia em Estocolmo, em Stidermalm
(Gotemburgo dista mais de 50 milhas de Estocolmo) e que o fogo se propagava com
forca ao derredor. Se mostrava inquieto e saia com frequéncia. Disse que a casa de
um de seus amigos, a quem nomeou, ja estava reduzida a cinzas e que sua propria

® Hypnos é o deus grego do sono.



casa corria perigo. As 20:00h, ap6s ter saido novamente, declarou com alegria: ‘lou-
vado seja Deus, o incéndio se extinguiu a trés portas da minha casa!’ Esta noticia co-
moveu profundamente toda a cidade, em especial aqueles que se se reuniam e, naque-
la mesma noite o governador foi notificado. Na manhé& de domingo, Swedenborg foi
chamado pelo governador, que Ihe perguntou sobre o ocorrido. Swedenborg descre-
veu exatamente o incéndio, como havia comecado e terminado e seu tempo de dura-
cao. Neste mesmo dia, a noticia se difundiu por toda a cidade, onde agora, tendo o
governador contribuido para isto, produziu-se uma comocdo ainda maior, pois mui-
tos estavam preocupados com seus amigos ou com seus bens. Na tarde de segunda-
feira, um correio especial enviado pelos comerciantes de Estocolmo durante o incén-
dio chegou a Gotemburgo. A carta descrevia o incéndio exatamente como fora des-
crito. Na manha de terca-feira, um correio real chegou ao governador com informa-
cOes acerca do incéndio, sobre as perdas que causou e as casas que afetou; este infor-
me néo se diferenciava em nada daquele que Swedenborg havia dado no momento
preciso do evento, pois, efetivamente, o incéndio havia findado as 20:00h. O que po-
de se aduzir contra a verossimilhanca desse acontecimento? O amigo que me escre-
veu isto ndo somente o comprovou em Estocolmo, mas inclusive em Gotemburgo
faz aproximadamente dois meses, onde conhece muito bem as casas mais distintas e
onde pdde se informar plenamente por uma cidade inteira, na qual, dado o espaco de
tempo transcorrido desde 1756, vivem, todavia, a maioria das testemunhas oculares.
Do mesmo modo, ele me proporcionou alguns informes sobre 0 modo como, segun-
do o testemunho do Sr. von Swedenborg, sucede sua comunicacdo com espiritos e
também as ideias que expde sobre o estado das almas desencarnadas. O referido re-
trato é singular, mas me falta tempo para dar alguma informagéo a respeito. Como
eu gostaria de interrogar pessoalmente este homem estranho! Pois meu amigo néo é
tdo versado nos métodos de perguntar o que em um assunto deste tipo pode propor-
cionar uma luz maior. Espero com impaciéncia o livro que Swedenborg pensa publi-
car em Londres. Se fazem dispostos todos 0s meios necessarios para que eu o receba
assim que sair do prelo.

A carta contém algumas informacoes erradas. O incéndio em Estocolmo o-
correu na quinta-feira de 19/07/1759. Até hoje, os historiadores ndo localizaram ne-
nhum William Castel vivendo em Gotemburgo naquele periodo. O fogo comecou as
16:30h e terminou na manha do dia seguinte. Ainda nédo foi encontrado nenhum docu-
mento do entdo governador de Gotemburgo sobre o caso. Afora a carta de Kant, parece
que existem apenas mais dois documentos sobre o tema.*® Todavia, o episddio da carta
a Srta. Knobloch foi fecundo, pois o interesse de Kant acerca de espiritos se tornou co-
nhecido e a pressao da opinido publica o conduziu a ler os oito volumes de Arcana coe-
lestia de Swedenborg. Apos a leitura desta obra, franca decepcéo o fez escrever sobre
0 assunto e o vidente de espiritos sueco. Segundo Cinta Canterla:

[Em Sonhos, a inten¢&o de Kant] era se pronunciar a respeito das pretensas apari¢es
de espiritos desencarnados ao visionario Swedenborg, tema pelo qual se interessava

10 Em carta de 18/01/1782, Christopher Springer (consul sueco no porto de Londres) afirmou que conversou com Sweden-
borg semanas antes de sua morte em 1772: “perguntei-lhe se era verdade, tal como fui informado que, quando estava em
Gotemburgo (cidade a cerca de sessenta milhas suecas de Estocolmo), ele predisse a amigos, trés dias antes da chegada
do correio, a hora especifica do inicio do grande incéndio que aconteceu em Estocolmo; ele respondeu que era a verdade
exata”. Carl Robsahm (diretor do Banco de Estocolmo, pessoa préxima ao vidente sueco) imprimiu em 1782 um panfleto
com acontecimentos relativos a Swedenborg: “ao chegar a Gotemburgo a partir de Londres, ele teria sido informado de
que sua casa havia sido destruida pelas chamas, no grande incéndio que queimou quase todos os subUrbios ao sul de Esto-
colmo, em 1756. Swedenborg respondeu que ndo, “minha casa ndo queimou; o fogo atingiu apenas tal e tal parte”. Ele
disse a verdade; e mais, 0 evento era de natureza tdo recente que ele ndo poderia ter obtido nenhum relato particular sobre
ele, seja por carta ou por qualquer pessoa. Também parece que ele previu que o tal incéndio aconteceria”.
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ao menos desde 1763, como atesta a carta a Charlotte von Knobloch de 10/08/1763 ...
para abordar a questdo com equanimidade, decidiu se informar. Devido as suas in-
vestigagdes, seu interesse se tornou publico; e como devia ter informagoes a respeito,
viu-se assediado por curiosos “conhecidos e desconhecidos”. Por fim, para recuperar
a paz, decidiu publicar tudo 0 que sabia e sua opinido a respeito ... Na realidade, es-
se interesse por apari¢oes de espiritos (coisa corrente na época) provinha de suas fan-
tasias particulares a respeito de um sistema filoséfico que utilizaria o principio de a-
nalogia para aplicar o modelo dos fendbmenos eletromagnéticos a uma explicacdo do
mundo suprassensivel ... O interesse de Kant pelo éter, pelo galvanismo e pelo ele-
tromagnetismo, no fim dos seus dias, ndo deve ser desqualificado (como bem viu
Félix Duque) como uma “enfermidade da velhice”. Kant comegou a se interessar por
modelos de ciéncia alternativos ao fisico-mecanicista ndo nos ultimos anos de sua
vida, mas muito cedo, e a melhor evidéncia disso é fornecida por Sonhos ... A vee-
méncia da critica de Kant a Swedenborg nesse escrito se deve precisamente a que,
em principio, ele havia acreditado encontrar nessa obra certa concordancia com suas
préprias abordagens (privadas, pois ndo aparecem expressas em nenhum escrito seu
dessa época) filosoficas (1989, pp. 12-15).

Em Sonhos, Kant manifestamente afirmou descartar tanto o misticismo de
Swedenborg quanto tudo o mais dessa natureza. N&o obstante, a abordagem do campo
hoje denominado paranormal mudou parcial, mas significativamente. No séc. XIX,
William James e os demais membros da Sociedade de Pesquisas Psiquicas buscaram
encontrar um ‘““‘corvo branco”, ou seja, no conjunto de todos os casos relatados em pes-
quisa psiquica, pode existir um residuo valido.!! Curiosamente, embora néo a tenha a-
firmado, Kant se aproximou da tese de James em Sonhos, ao escrever que, quando uma
ocorréncia fantasmagorica particular € investigada, ndo convence. Todavia, ndo ha co-
MO negar que 0 conjunto de casos existente e sistematicamente ampliado impressiona,
sugerindo que pode existir algo real nisso tudo.

* * *

A interpretacdo de Sonhos pode ter trés niveis. No texto, ha algumas piadas
grosseiras que devem “satisfazer” uma opinido menos sutil ou treinada, e leva-la a con-
cluir que Kant, na expressao hoje corrente na net, “lacrou” o espiritualismo moderno
nascente. Um dos capitulos foi assim encerrado: “quando um vento hipocondriaco se
enfurece nas entranhas, tudo depende da direcdo que toma: se desce, torna-se um f...,
mas se sobe, serd uma aparicao ou uma inspiracao sagrada”. E, no texto, ha outras pia-
das igualmente ruins para ilustrar essa posicéo.

N&o obstante, ha um segundo nivel, hoje corrente relativamente a posicéo
kantiana: por maior que seja o cuidado racional com o qual um discurso metafisico seja
elaborado, sua pertinéncia € indecidivel, e ele jamais se erigird a condicao de ciéncia,
pois lhe falta sustentagdo empirica. Assim, Kant considerou que a postulagéo do mundo
dos espiritos (o mundus intelligibilis) é contrastada pelo fato de que a ciéncia e o enten-
dimento humanos n&o tém como lidar com o tema. Com efeito, em Sonhos, a posi¢édo
critica de Kant ja se pautou pelo que hoje se denomina agnosticismo (conceito posterior
a Kant, proposto por Thomas Huxley), ou seja, ndo é possivel decidir cientificamente

11 No caso de Swedenborg, seria o incéndio em Estocolmo? Ha varios pesquisadores que sustentam que talvez seja.
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a favor ou contra a doutrina de Swedenborg.*? Suas afirmacdes estariam fora da expe-
riéncia sa possivel; portanto, a limitada abrangéncia da razéo que os homens séos pos-
suem ndo permitiria um juizo seguro sobre o tema. Segundo Canterla:

Quanto ao conteudo, Sonhos [aborda] as argumentacdes tanto contra o espiritualismo
guanto contra 0 materialismo dogmaticos para acabar concluindo, a partir de um ceti-
cismo sabiamente justificado, a impossibilidade de afirmar ou negar cientificamente
a existéncia de tal tipo de seres (1989, p. 16).

Alguns misticos alegam que suas convicgdes e doutrinas se originaram em
uma experiéncia, tdo valida quanto a experiéncia dos sentidos. Com efeito, para Kant,
adepto de uma epistemologia fenomenalista, a coisa em si, a “esséncia” de algo, a reali-
dade ultima nos escapa; temos acesso pelos sentidos apenas ao phanera, ou seja, as a-
paréncias das coisas. Experienciar inicialmente significa perceber, através dos sentidos
fisicos que, por exemplo, uma bola é redonda, branca, fria, pesada, amarga, cheira cou-
ro etc. Um mistico tem acesso também as aparéncias das coisas que cré pertencerem
ao outro mundo: segundo Swedenborg, a principio as almas teriam forma humana, fala-
riam, teriam cor na pele, nariz etc. Portanto, seu “conhecimento” também seria empiri-
co, fruto de um contato sensorial com seres e coisas do outro mundo. Todavia, Kant
objeta esta pretensdo. Embora a matéria-prima do nosso conhecimento se refira apenas
as intuicdes sensiveis, faz-se necessario postular a existéncia da coisa em si, ou seja,
da realidade objetiva que sustenta e subjaz aos fendmenos percebidos. E isto estd em
questao no caso da experiéncia mistica. E incerto que as aparéncias que um vidente de
espiritos captura possuam uma realidade a sustenta-las; o objeto pode ser produzido
somente pela imaginagdo. Sempre e para quase todos foi claro que pode ser assim; con-
tudo, para Kant, a reafirmacéo desta incerteza no interior de sua doutrina lhe pareceu
possuir o valor de uma libertacao, e o pensador aleméo efetivamente afirmou que, para
o futuro, considerava-se desembaracado do tema. Por um lado, a metafisica do tipo es-
piritualista foi apresentada como conhecimento incerto e inutil e, por outro, a fronteira
entre misticismo e ciéncia foi demarcada. Para Kant, a ciéncia opera no intersubjetivo,
e é abastecida inicialmente por “intuigdes sensiveis” reais, aquelas que todos podem
obter.

Uma possivel terceira interpretacdo que o texto de Sonhos (extraida também
do real comportamento posterior de Kant) permite postular que o filésofo aleméo acre-
ditava na existéncia dos espiritos e de seu mundo,*® e que elaborou uma justificativa
para alguns excertos de Swedenborg que citou e publicamente considerou extravagan-
tes. No plano pratico, o que separou os dois pensadores foi fundamentalmente a decep-
¢do que Kant teve ao ler Arcana coelestia de Swedenborg e seus numerosos aspectos
delirantes, o que o fez perceber que deve haver algo sutil, mas eficiente, que impede a
clara comunicacdo entre os dois mundos. Kant acreditava na existéncia de uma entida-
de comunicadora, mas algo fazia com que a clareza das representacdes comunicadas

12 Como vimos anteriormente, o tempo mostrou a inexatiddo dessa posigéo. Contudo, em favor de Kant, observo que o
futuro é quase sempre opaco.

13 Interpretagio inspirada na versdo americana abaixo citada, muito instigante por abrir caminho para “novas” possibilida-
des.



se perdesse na recepcdo, o que levaria mesmo o melhor receptor humano a misturar i-
deias espirituais auténticas com ideias estranhas a comunicacao, e tudo terminaria em
um amalgama de alucinag@es selvagens, indecifraveis e indteis. A sua tese da inviabili-
dade das intui¢Oes intelectuais nasce nesta obra — ndo que inexistam, mas ndo podem
ser claramente recebidas e, portanto, tornam-se indteis. Assim, ndo adentram clara-
mente ao entendimento representagdes oriundas de anjos, espiritos ou (eu adendo) obti-
das “telepaticamente”. Tudo o que ha de claro no entendimento humano provém dos
sentidos (as “intuigdes sensiveis™) e recebe o tratamento préprio de um intelecto ativo.
Note-se que Kant utilizou o “caso Swedenborg” para uma generalizacao valida para
todos os seres humanos — “intuigdes intelectuais” ndo podem ser recebidas com clareza
pela mente humana.

* * %

Mas como € possivel que aparéncias imaginadas, desprovidas de uma reali-
dade que as sustente possam constituir um objeto tdo idéntico a um objeto real a ponto
de iludir o experienciador mistico? A resposta esta na epigrafe desta apresentacdo. So-
nhos parece ser apenas um texto pouco relevante da fase pré-critica de Kant; mas é fun-
damental. Platdo de Atenas acreditou que ha um mundo “paralelo” a este, o mundo das
ideias, no qual todas as formas deste mundo ja existem, e o papel do mundo das ideias
seria formatar a matéria amorfa deste mundo. Kant ndo acreditava exatamente nisto,
nao que todas as formas ja existam, mas que a “maquina” que formata as impressoes
recebidas dos sentidos estd em nds (em termos darwinianos, estranhos a Kant, introjeta-
da ao longo da histéria evolutiva da vida). Exatamente a tese da forma da intuicéo.*

Para explicar as imagens providas de organizacgao projetadas para o exterior
pelos insanos, e sua adesdo iludida a sua realidade, Kant se deu conta (com a ajuda de
Swedenborg, aparentemente de mais de um modo) de que o intelecto formata as im-
pressdes sensiveis (originando o conhecimento da mente s&) tal como formata as ima-
gens internas geradas apenas pela mente (a ilusdo da mente insana). O entendimento é
ativo na construcéo das representac6es tanto do conhecimento quanto da iluséo, a tudo
formatando identicamente em quadros espago-temporais. Por conseguinte, o “mundo
dos espiritos” ndo é um feixe de impressodes desorganizado, incognoscivel, e pdde apa-
recer para Swedenborg como provido de ordem, a mesma ordem espaco-temporal com
a qual o vidente de espiritos estava acostumado em sua experiéncia usual no mundo
natural.

Por fim, de modo extraordinariamente brilhante, Kant por um momento ad-
mitiu a possibilidade de que existam pessoas estranhas, capazes de obter informacdes
inusuais; tais pessoas obteriam informacdes simbolicas, ndo exatamente a ideia origi-
nalmente enviada por uma entidade exossomatica,'®> mas sua reelaboracéo realizada pe-
lo intelecto do receptor. E concluiu dizendo que tais “médiuns” (expressao posterior a
Kant e hoje corrente) seriam fundamentalmente pessoas enfermas. Ao contrario do que
usualmente se interpreta, a distancia de Kant do espiritualismo moderno é pequena.

14 No singular na Critica da razdo pura. Uma férma espago-temporal.
15 Conceito utilizado por Blackmore, 1982.



N&o obstante, apesar das sutilezas envolvidas, ele sustentou que no nivel pratico o tema
todo é inutil.

Quo vadis?
Romam vado iterum crucifigi.

Todavia, e se ndo for assim? E se existir conhecimento valido oriundo de um
grupo menor de pessoas? E se, em alguns casos, a “intui¢ao intelectual” ocorrer com
clareza? Como ja escrevi varias vezes alhures, eu ja vi espiritos - faco parte daquela
antiga estirpe acima citada. Também ja tive experiéncias fora do corpo verdadeiras e
falsas'® (que, ndo obstante, foram sonhos llcidos extremamente informativos), algu-
mas com a presenca de figuras que identifiquei como e que estou convencido, tratavam-
se de espiritos, e ndo phanera frutos da imaginacdo. Também ja incorporei entidades e
tive supostas recordacgdes de existéncias como clérigo catélico. Ouvi muitas vezes men-
sagens com comeco, meio e fim bem informativas; a sensacdo marcante é que tém ori-
gem exterior, que ndo me pertencem e que ha alguém ali: outros seres com outras inten-
¢Oes, outros sentimentos e outros modos de ver o mundo. Alguns sdo amistosos, outros
nem tanto. Mas todos parecem “‘estar de visita”.

O contato com espiritos comegou Nos meus quinze anos. Aos dezoito se tor-
nou extraordinariamente agressivo, um episodio do que Allan Kardec, em O livro dos
médiuns, cap. 23, notavelmente descreveu como obsessao’’ e cuja presenca de espiri-
tos estranhos a propria personalidade da vitima € intensa e por demais clara para néo
formar conviccdo. Na qualidade de consulente e também de membro da mesa, partici-
pei de muitas reunides de desobsessao, algumas bem informativas. Nem sei como, por
tantos anos, sobrevivi a esses ataques*® - como no verso do Chico: “como fui levando
nao sei lhe explicar...”. Ndo tenho duvidas de que a obsessdo ocorre associada a algum
tipo de patologia mental;*° porém, seu agravamento tem origem externa. Apos ter mi-
nhas faculdades arregagadas desse modo, muitas coisas foram testemunhadas e, ali pe-
los cinquenta e alguns anos, gragas a drogas psiquiatricas, os ataques reduziram, sem
nunca findarem. Gozo presentemente de certa remissdo, e me permito teorizar sobre o
tema.

Como evolucionista (em uma ampliagdo com que Alfred Wallace concorda-
ria), creio que o cérebro humano foi construido pela natureza para lidar com situagoes

16 Uma obra critica que versa sobre a distingdo pratica entre pseudo EFCs e outras em que o experienciador descreve o-
corréncias objetivas, com uma conclusdo distinta da que sustento, € Blackmore, 1982.

17 Segundo Kardec, “a obsessdo consiste na tenacidade do espirito, do qual a pessoa ndo consegue se desembaracar”
(1863, p. 308). O cristianismo tradicional a considera ensejo para um exorcismo, e 0 espiritismo prescreve sessdes de de-
sobsessdo. O meu caso se deu antes das atuais potentes drogas psiquiatricas, e por muito tempo a ciéncia médica nao pode
me fornecer seu 6culos escuro. Creio que estive no limiar de protagonizar um caso de poltergeist, que por um triz ndo
chegou a tanto. Hoje especulo que para cada caso de poltergeist registrado devem ocorrer dezenas que ndo rompem a
“tensdo superficial”. Outra coisa que me ocorre € uma passagem de Memorias do Céarcere, de Graciliano Ramos, na qual
o chefe da enxovia reclama com seu funciondrio por este ter infernizado “alguém que escreve”.

18 Por muitos anos, as ideias intrusivas e agressivas comegavam quando eu acordava e, imparaveis, sé findavam quando
eu dormia.

19 As estatisticas médicas mostram sua preeminéncia exatamente na fase da vida que tive. Se for seu caso, procure imedia-
tamente auxilio especializado, inclusive psiquiatrico.



locais, praticas e imediatas, e quanto mais seu possuidor ficar afastado do patogénico
mundo dos espiritos, melhor conseguira isto. Esse 6rgdo usualmente atua como um
bastido defensivo; quando funciona bem, afasta seu possuidor de qualquer relagdo com
o mundo dos espiritos € 0 mantém alienado dessa realidade. Esse ¢ o “homem sdo” de
Kant, candidato a participar da ciéncia intersubjetiva.

Porém, a natureza ndo € perfeita. O recurso fundamental de sua atividade é
a selecdo natural, que inicialmente mata o inapto e garante a estabilidade de uma popu-
lacdo. Entrementes, a selecdo natural também altera o estavel, e o ser modificado pode
até conseguir se reproduzir, gerando a possibilidade de evolucéo. Tais tensdes inevita-
velmente fazem com que anomalias aparecam e, no caso, o cérebro humano nem sem-
pre cumpre seu papel isolador satisfatoriamente. E € ai que se abre espaco para a mediu-
nidade que, caso a inaptidao que a possibilita permaneca dentro de uma certa amplitude,
causara desconforto, mas ndo conduzira seu portador ao hospicio e a morte.

Permito-me também pontificar sobre essa controversa faculdade. Minha ex-
periéncia prima facie e estudos parecem justificar que, externamente, ou seja, social-
mente, a mediunidade seja considerada um pequeno regato ladeado por dois rios cauda-
losos, um da fraude e outro da loucura. E, seguindo o exemplo de Kant, que investigou
os limites da razéo, digo que, internamente, em si mesma, a mediunidade ndo pode tan-
to quanto o otimismo de Kardec o fez crer: escrever livros inteiros tendo-a por instru-
mento, materializar espiritos, girar mesas, evocar quem se deseja etc. Ndo obstante,
considero fora de davida que, historicamente, a obsessao se revelou o principal ponto
de contato entre os dois mundos.?

Distintamente do que Kant escreveu em Sonhos, digo que a noc¢éo de espiri-
tos tem por base a experiéncia, a vivéncia nao de todas, mas de algumas pessoas. O fi-
I6sofo aleméo sustentou que o conceito de espirito tem origem sub-repticia, ou seja,
que, ao fim e ao cabo, trata-se de uma ocorréncia no nivel da linguagem. Haveria uma
disposicdo comum aos homens, o desejo de continuar existindo apds a morte; em segui-
da, em virtude desta inclinagdo, os homens deturpariam experiéncias simples por parei-
dolia, por exemplo, vendo almas nas sombras de uma noite escura, como que para fun-
damentar sua predisposicdo. Ao fim, uma ocorréncia ao nivel da linguagem acabaria
por dar ares de realidade ao conceito de espirito:

Se 0 conceito de espirito tivesse sido abstraido de nossos préprios conceitos de expe-
riéncia, o procedimento para esclarecé-lo seria facil, bastando apenas apontar as ca-
racteristicas que os sentidos nos revelaram nesse tipo de ser e pelas quais os diferen-
ciamos das coisas materiais. Mas mesmo quem duvida que tais seres existam fala de
espiritos. Portanto, o conceito de natureza espiritual ndo pode ser tratado como abs-
traido da experiéncia. E vocé pergunta: se ndo foi obtido por abstracéo, como se che-
gou a esse conceito? Eu respondo: muitos conceitos surgem a partir de conclusGes
secretas e obscuras por ocasido de experiéncias e, em seguida, propagam-se para ou-

20 Acerca desse ponto, Adolfo Menezes escreveu: “o mundo dos espiritos é o reflexo do mundo a que chamamos dos vi-
ventes. Assim como ha na Terra quem faz 0 mal s6 pelo gosto de fazé-lo, assim, no espago, esses mesmos continuam sua
danacdo, obra de seu atraso. ... [M]aus espiritos tém a faculdade de fazer-nos mal, atuando fluidicamente sobre nds, como
em vida atuavam materialmente ... nos inspiram maus pensamentos, maus sentimentos, resoluces terriveis. Chegam a
dominar nossa vontade, ao ponto de nos tornarem submissos, como um hipnotizado” (1920, p. 157).
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tros na ignorancia da experiéncia ou da conclusdo que os estabeleceu. Tais conceitos
podem ser chamados de sub-repticios.

Todavia, a qual idioma Kant se refere? Foi no alemé&o que tal infiltragéo con-
ceitual ocorreu? No grego antigo? No latim? No sanscrito? No tupi-guarani? De modo
notavel em todos os idiomas? Parece que esta Ultima posi¢éo € a de Kant. Um equivoco
universal. Escrevo assim porque, sem prejuizo da tese de Kant, contra-argumento e o-
fereco uma visdo acrescedora, que deve ter ocorrido simultanea e universalmente:
quando as cortinas da idade historica se abriram, os escritos de sua primeira fase ja a-
pontavam a existéncia de tais entidades e suas relagcbes com os homens. Por exemplo:
0s gregos antigos as chamaram de psyché e daemon, e debateram amplamente sobre o
tema, inclusive na filosofia. Como observou o linguista Crawford Toy:

A crenga em algo interior no homem, diferente do corpo, parece ser praticamente u-
niversal no inicio da histéria humana; as ideias relativas a natureza da alma mudaram
com o tempo, mas ainda ndo foi encontrada nenhuma tribo na qual seguramente néo
exista alguma crenca em sua existéncia. Os centro-australianos (religiosamente uma
das comunidades menos desenvolvidas conhecidas) creem em fantasmas, e estes
pressupdem algum tipo de substéncia diferente do corpo. De certas tribos (como os
pigmeus da Africa Central e os fueguinos) ndo temos informagdes exatas sobre o te-
ma. Mas em todos os casos em que ha informac6es sdo encontrados tragos de alguma
crencga na alma. Nao nos referimos aqui as vis@es filosoficas (como a do budismo e
a de muitos psicélogos modernos) que ndo admitem a existéncia da alma como uma
entidade separada. As provas da universalidade da crenga na alma constam em todos
os livros que tratam da constitui¢do religiosa e da histéria do homem (1913, p. 10).

Para provar que o0 conceito de espirito se originou estritamente ao nivel da
linguagem, e ndo por experiéncia auténtica, Kant disse ainda que “mesmo quem duvida
que tais seres existam fala de espiritos”. O pressuposto de seu argumento € que se todas
as pessoas tivessem tido contato com espiritos, tal como, por exemplo, tém com algo
sutil como o ar, ninguém duvidaria de sua existéncia. Se ha quem duvide da existéncia
de espiritos é porgue o conceito ndo tem origem na experiéncia comum, mas apenas na
linguagem. Canterla parece ter aprovado tal observacao:

A partir de uma analise linguistica tendente a determinar o significado [da palavra
espirito], na qual se mesclam empirismo e uma filosofia da linguagem realista, Kant
conduz uma critica muito licida do conceito metafisico de espirito. Para ele, esta
claro que, se o conceito de espirito ndo provém da experiéncia (coisa evidente, pois
fala de espiritos, diz, mesmo quem nega sua existéncia), deve ter adquirido significa-
cdo a partir das relacfes que a palavra que Ihe serve de suporte estabelece com outros
termos do discurso (1989, p. 16).

N&o obstante, ndo é verdade que todos 0s objetos da experiéncia auténtica e
presentes na linguagem tenham se originado na experiéncia comum a todos. Circuns-
tancias proprias a cada objeto, cada um deles tendo as suas, podem impedir ou dificultar
que grande parte das pessoas tenham a experiéncia de algo que, ndo obstante, existe.
Por exemplo, as pessoas do hemisfério norte, por desinteresse em astronomia, por sua
posicdo no planeta etc., ndo verdo a formacéo estelar conhecida como cruzeiro do sul;
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usualmente apenas alguns sulistas a verdo e, ainda assim, ela existe.?! Creio que cada
um pode pensar em numerosos contra-exemplos a tese kantiana.

Sonhos legitimamente consiste em um estudo de caso, mas Kant estendeu
seu resultado a todos os casos supostamente afins. E prudente unificar uma gama de
fendmenos multifacetados? E correto generalizar a partir de um tnico exemplo? Tecni-
camente é factivel, como bem lembrou Karl Popper; todavia, trata-se de um procedi-
mento temerario. Na inducdo, a seguranca possivel vem dos numeros.

\oltando ao tema, nos casos em que a mediunidade é menos tragica, parece-
me que a experiéncia se assemelha a uma “boca” de forgas fisicas que se abre, apresen-
tando outra realidade natural, e o contato e alguma comunicacdo podem ser obtidos -
e a fenda energética se fecha. Pouco depois, 0 evento talvez se repita criando uma janela
de poucos segundos. Duas, trés, quatro vezes e, quem sabe, mais. Se 0 médium for cri-
tico e cuidadoso, podera tentar inferir o significado completo da breve comunicacéo
ou pista obtida (assumidamente de modo interpretativo), quem sabe com algum sucesso.
Mas ha quem creia que a comunicagdo continua quando ja findou, que esta sempre “fa-
la por si” (em virtude das sensa¢des, digamos assim, “inerciais”) e que lhe acrescente
toneladas de imaginacédo: convem suspeitar da certeza do palavrorio decorrente.

No sonho, as possibilidades de comunicagdo sdo um pouco mais dilatadas,
mas tal situacdo e excepcional (ndo me refiro ao sonho ordinario). Grande quantidade
das EFCs descritas por ai € pirita; sdo sonhos lucido uteis (ou perigosos) em alguns ca-
SOS porque, em seu interior, a comunicacao (simbolica ou direta) com entidades espiri-
tuais é facilitada. Porém, suas imagens séo construidas pela mente. Seu motor frequen-
temente é a vontade - autossugestao (mas algumas vezes ocorrem patrocinadas por al-
guma entidade exossomatica). N&o obstante, devido as experiéncias de quase-morte,
sabe-se que EFCs auténticas ocorrem (e ndo somente no interior de EQMS); todavia,
vale a pena ver o filme A origem para se ter uma ideia da quantidade de Obices possiveis.

EQMs com EFCs tém se mostrado a porta atual para a ciéncia se dar conta
da realidade do mundo dos espiritos, para além da zona de conforto da intersubjetivida-
de de sua comunidade de praticantes.

Por fim, penso ser raro que a informacéo obtida pela mediunidade extrapole
a interseccdo entre o conhecimento existente no cérebro do experienciador com o co-
nhecimento da entidade exossomatica.

Em virtude da espinhosa situacdo de tocar em tal assunto, ja me ocorreu es-
crever para a eternidade, ou seja, falar do tema aqui e ali e ndo me importar se as pes-
soas se ddo conta da realidade do mundo dos espiritos ou ndo. Contudo, recordo-me
que, em uma oportunidade, uma adoravel amiga me disse que sua filha devia viver sua
adolescéncia despreocupadamente, sem lidar com o mundo, coisa para mais tarde. Re-
cordando a minha adolescéncia, quase dei minha opinido, mas me calei, pois nem re-

21 Jodo de Faras, Mestre Jodo, foi o primeiro astrénomo a desenhar a formacao estelar do Cruzeiro do Sul, apenas desco-
berta para a astronomia por ocasido da chegada ao Brasil da esquadra de Pedro Cabral em 1500. As ongas, 0s indigenas
americanos etc., antes do descobrimento, existiam, embora ndo pertencessem a intersubjetividade dos europeus. Recente-
mente assisti no youtube uma palestra do curador do museu britanico sobre a descoberta de uma gravura assiria, em argila,
que informa que uma dona de casa contratou um exorcista (profissdo entdo corrente) para retirar um fantasma de sua co-
zinha. Trata-se do primeiro registro conhecido sobre fantasmas, e o desenho mostra o trabalhador retirando a entidade do
local simbolicamente por meio de um lago.
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motamente imaginei o que adviria. Algum tempo depois soube que, em intenso conflito,
a garota havia se suicidado. A ideia de suicidio foi uma das mais intrusivas que expe-
rienciei na vida. Lembro que, uma vez, em uma visita a um centro de umbanda, estava
sentado no interior de uma plateia de umas trinta pessoas quando o chefe do centro,
vestido de exu (capa preta e vermelha, gestual apropriado etc.), apontou para mim e
me chamou para o centro do terreiro; dentre outras coisas, disse que as cobras ocultas
sd0 as mais perigosas. Portanto, tal como esse valoroso amalgama de cavalo?? com en-
tidade, devemos fazer ja. Guilherme de Brito escreveu que “se alguém quiser fazer por
mim que faca agora”. E preciso que se entreguemos em vida, que completemos neste
mundo o que aqui viemos fazer. Como observou Mério Covas em certa oportunidade,
quem deseja legar algo “tem que dar a cara a tapa”.

Optei por traduzir geistersehers por vidente de espiritos, a forma mais descri-
tiva (que consta na traducdo americana utilizada), e ndo visionario (presente nas tradu-
¢Oes espanholas). Assim, o titulo do ensaio de Kant ficou Sonhos de um vidente de es-
piritos. Por exemplo, esta escolha casa melhor com a filosofia de Sécrates, com seu
daemon, além de tantas outras evidéncias da existéncia de espiritos presentes na histo-
ria da filosofia.

A traducdo abaixo para o portugués de Sonhos, de Kant, utilizou os seguintes
textos: TrAdume eines geistersehers, erlautert durch trAume der metaphysik, texto origi-
nal contido em Suefios de un visionario explicados mediante los ensuefios de la metafi-
sica, tradugéo de Cinta Canterla - doravante, esta obra sera citada como ‘nota da tradu-
cdo espanhola 1°, NTE 1.

Los suefios de un visionario explicados por los suefios de la metafisica, de
Pedro Chacon & Isidoro Reguera sera NTE 2.

Dreams of a spirit-seer illustrated by dreams of metaphysics, de Emmanuel
Goerwitz & Frank Sewall serd NTI.

Por fim, minhas notas foram distinguidas com NTP.

O leitor notara duas linhas interpretativas nas notas: as NTE 1 e NTE 2 se-
guem a linha tradicional, enquanto as NTI e NTP embaralham as cartas, buscando aferir
se h& algo mais na relagéo dos dois famosos filosofos. Boa leitura a todos.

Este trabalho homenageia a tenda de umbanda da vé Alice,
em lItatiba (por manter a chama acesa enquanto a ciéncia
mal se da conta da existéncia de todo um outro mundo®),
e foi encerrado em 10/06/24.

22 Acepcdo aportuguesada por cacofonia a partir da lingua bantu (originadora dos dialetos kibundo, kikongo e bakongo),
de origem africana; o etmo “kavalu” significava carinhosamente “amigo, companheiro”. Diz-Se que, na origem da umban-
da, os ‘guias’ assim chamavam os médiuns de incorporagao, formando tradigao.

23 Essa Gltima frase é uma provocagdo barata, mas que tem seus motivos: Thomas Kuhn observou que os cientistas tém a
pretensdo de dizer como é o mundo, embora ele particularmente acreditasse na existéncia de conhecimento valido fora da
ciéncia (1970). Algumas religides conservam praticas e conhecimentos ancestrais cujo fundamento momentaneamente é
estranho ao pensamento cientifico, ndo obstante eu creia e deseje que este, se tiver tempo, lide com o tema e produza tec-
nologia na area, o que revelara sua forma propria.
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SONHOS DE UM VIDENTE DE ESPI'RI’TOS
EXPLICADOS POR SONHOS DA METAFISICA*

Immanuel Kant

Velut aegri somnia,
vanae finguntur species
Horécio®

UM PREFACIO
Que promete para este ensaio muito pouco

O reino das sombras é o paraiso dos fantasistas. Nele encontram uma terra i-
limitada onde podem edificar a vontade. Vapores hipocondriacos, contos da carochinha
e milagres monasticos nédo lhes deixam faltar material de construcéo. Fildsofos tragcam
a planta e, como de habito, alteram-na ou a descartam.?® Somente a santa Roma tem ali
provincias rentaveis. As duas coroas dos reinos invisiveis sustentam a terceira, o diade-
ma caduco de sua soberania terrena;?’ e a chave que abre os portdes do outro mundo a-
bre simpaética e simultaneamente os cofres deste mundo. Uma vez que € aprovada pela
prudéncia das razdes de Estado, tal jurisdi¢do oriunda do reino espiritual se ergue muito
acima de impotentes objecdes doutas,?® e seu uso ou abuso ja é veneravel demais para
precisar ser submetido a um exame téo reprovador. Mas por que 0s contos comuns (que
encontram tanta credulidade e séo tdo mal combatidos) circulam por toda parte indtil e
impunemente (infiltrando-se até mesmo nas doutrinas),?® apesar de ndo fornecerem a
prova do beneficio (argumentum ab utili), a mais convincente de todas? Entre as afir-
macdes de uma testemunha ocular razoavel, firmemente persuadida, e a resisténcia in-
terior de uma duvida insuperavel, que filésofo nunca fez a figura mais simpldria imagi-

24 Traducdo e notas de Marcio Rodrigues Horta, doutor em filosofia pela USP e funcionario aposentado do TRE/SP; super-
visdo de Vitor Moura Visoni, parapsicologo fluminense. Observo que, quase ao fim deste trabalho, soube da existéncia
de uma traducdo deste ensaio de Kant para o portugués. Claro que nao resisti comparé-la com a minha, o que gerou uma
sensacdo de aprovagdo. A primeira traducdo segue citada na bibliografia.

%5 Arte poética, vs. 7-8, no qual se Ié fingentur em lugar de finguntur. A mesma citagdo, retocada do mesmo modo, aparece
no § 31 de Antropologia VII, p. 175 (NTE 1, p. 169). A citagdo corresponde aos versos 7° e 8° de Arte poética de Hordcio.
Kant substituiu a forma verbal original fingentur por finguntur (NTE 2, n. 1). “Como em sonhos de enfermos, formas fal-
sas sdo imaginadas” (NTP).

26 [Sonhos €] uma obra caracteristica do espirito esclarecedor e critico da ilustragdo, exercitando-se tanto sobre as extrava-
gancias de um visionario quanto sobre as “loucuras” e desvarios da propria razdo (NTE 2, p. 16). Entre as visdes de Swe-
denborg e aquelas dos metafisicos de seu tempo, Kant tragou um paralelo surpreendente. Swedenborg acreditava estar tdo
familiarizado com o além quanto com sua prépria casa. Ndo ocorria 0 mesmo com os filésofos? Kant acreditou estar em
posicao de explicar esses delirios um pelo outro e, assim, livrar-se de ambos (NTI, pp. 7-8).

27 Kant se refere ao emblema do papado e sua simbologia (NTE 1, p. 169). Clara alusdo critica que Kant faz a Igreja Ca-
tolica se referindo a tiara, simbolo da autoridade papal. De origem persa, esta recebe no séc. X1V sua forma de triplice
coroa, representando o triplice poder do Sumo Pontifice (triregnem) sobre os mundos celeste, infernal e terreno (NTE 2,
p. 23).

28 Schulweisen, literalmente sabios da escola. Canterla utilizou entendidos; Riguera & Chacon sabios académicos e Goer-
witz eruditos (NTP).

29 Lehrverfassungen, literalmente constituicdes de ensino. Canterla traduziu como argumentacdes tedricas, Riguera &
Chacon como ligdes magistrais e Goerwitz como sistemas de doutrina (NTP).
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navel? Deve peremptoriamente negar todas as aparicdes de espiritos? Que razdes pode
citar para refuta-las?

Deve admitir apenas uma dessas narrativas como provavel? Quao importante
seria tal confissdo, que consequéncias incriveis adviriam se apenas um desses contos
fosse considerado provado! Mas ainda resta uma terceira possibilidade, a saber, nao se
ocupar com questdes tdo frivolas ou desnecessarias e se ater ao Util.*° Mas como esta
proposta é razoavel, sempre foi descartada majoritariamente pelos estudiosos profun-
dos.

Como existem tanto o tolo preconceito de ndo crer em nada das tantas coisas
ditas sem fundamento quanto o de crer sem exame em tudo o que dizem oS rumores, 0
autor deste ensaio, tentando evitar o primeiro, incorreu em parte no segundo. Com certa
humilhacdo, confessa que foi ingénuo - indagou e rastreou a verdade de alguns contos
desse tipo.3! Encontrou ... (como é normal se ndo ha o que encontrar) ... nada encon-
trou.®? Em si isto € uma razdo suficiente para escrever um ensaio. Ademais, ocorreu
também o que muitas vezes levou autores modestos a publicarem livros: a enorme in-
sisténcia de amigos e desconhecidos.®® Por fim, uma obra volumosa foi comprada e, 0
que € pior, lida;** e esse esforco ndo deve ser desperdicado. Assim se originou o presen-
te escrito que, lisongeia-se o autor, deve relativamente a natureza do tema® satisfazer
completamente seu leitor, na medida em que este ndo compreendera o essencial, ndo
crerd no acidental e, do restante, rir-se-a.

%0 Segundo Kant, essa deve ser a primeira maxima metodoldgica do investigador. O tema se repete em todos 0s escritos
pré-criticos e se desenvolve até o final deste texto. A Critica da razéo pura responde precisamente ao intento de explicitar
quais questdes podem ocupar o entendimento humano proveitosamente e quais ndo (NTE 1, p. 169). Nenhum fruto pode
ser obtido dos sonhos de Swedenborg e o esforco racional sobre espiritos é igualmente um desperdicio. Os limites da ra-
z8o humana impostos pela natureza devem ser respeitados e convém que se aceite a conclusdo & convicgdo de que 0s so-
nhos metafisicos da razéo séo tdo fantasmagoricos quanto aqueles dos visionarios e inuteis para o aperfeicoamento moral
do homem. Da leitura das obras metafisicas que ndo contam com nenhum apoio na experiéncia, bem como da leitura de
Arcana coelestia, pode-se extrair apenas um beneficio negativo e terapéutico: a consciéncia da inevitavel ignorancia hu-
mana em relacdo a tais temas transcendentais e a recomendacdo de dedicar o esforco intelectual a tarefas mais frutiferas
(NTE 2, p. 15).

31 Essa confissdo também esta presente na carta a Charlotte von Knobloch de 10/08/1763 (NTE 1, p. 169).

32 pela primeira vez neste ensaio, Kant afirma nada ter encontrado no Swedenborg mistico (NTP).

33 Na carta a Mendelssohn de 08/04/1766, Kant menciona esse como o principal motivo da publicagdo deste escrito ...
quando a pesquisa de Kant sobre as visdes de Swedenborg se tornou publica, ele deve ter sido constantemente assediado
por curiosos que queriam saber a respeito. Nao se deve esquecer que o tema das apari¢des de espiritos era um dos preferi-
dos nas tertulias sociais da época. Kant deve ter se sentido bastante incomodado por ser objeto de uma curiosidade que e-
le mesmo qualifica em Sonhos como frivola (NTE 1, p. 169).

34 Kant se refere a obra Arcana coelestia, de Swedenborg, com oito volumes (NTE 1, p. 169). [Arcana coelestia é uma]
obra em que uma suposta teoria filoséfica é construida sobre espiritos e sua situacao apds o desencarne. [Kant acaba por]
declarar va e enganosa qualquer tentativa deste tipo. ... Swedenborg insiste em sua fun¢ido de mera testemunha que relata
“o0 que viu e ouviu”: 0 homem ¢ fundamentalmente um espirito e, como tal, pode entrar em rela¢gdo com 0s demais espiritos.
Basta que a alma mantenha uma disposicao de abertura as coisas celestiais (NTE 2, pp. 9, 12).

3 Kant generaliza o resultado obtido com o exame do caso Swedenborg para todos os casos “similares” (NTP).
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PARTE DOGMATICA
Capitulo |

Um n6 metafisico complicado que
pode ser tanto desatado quanto cortado

Parece que o conjunto do que a multiddo conta, o estudante cré e o filésofo
demonstra sobre espiritos ndo constitui uma parte pequena do nosso conhecimento.
Né&o obstante, caso alguém se detenha nessa questdo, ouso afirmar que, se fossem per-
guntados sobre o que realmente entendem pela palavra espirito, todos esses sabe-tudo
ficariam bem embaracados. A tagarelice metddica das universidades é muitas vezes a-
penas um acordo para eludir (ao se mudar o significado das palavras) uma questéo difi-
cil de responder; porque 0 adequado e muito razoavel eu ndo sei raramente é ouvido
na academia. Certos sabios modernos,3® como gostam de ser chamados, respondem es-
sa questdo com enorme facilidade. Dizem que espirito significa um ser racional. Assim,
ndo é um dom milagroso ver espiritos, pois quem Vé gente V€ seres racionais. E prosse-
guem: este ser racional € apenas uma parte do homem — e o espirito é a parte que o ani-
ma. Pois bem: antes de vocé provar que somente um ser espiritual pode ser racional,
certifique-se primeiro de que entendi o significado da expressdo ser espiritual.>” Embo-
ra tosca o bastante para ser notada de olhos entreabertos, essa autossugestdo® tem uma
origem bem compreensivel. Pois, daquilo que cedo se aprendeu, na maturidade nao se
tem certeza de nada; em suma, 0 homem meticuloso se torna o sofista de suas ilusdes
juvenis.

Assim, ndo sei se espiritos existem; alias, nem sei o que significa a palavra
espirito. Contudo, como eu mesmo a utilizei muitas vezes ou ouvi outros a utilizarem,
algo deve ser entendido por ela, seja uma fantasia cerebral ou um ser real. Para desvelar
seu significado oculto, aplico meu conceito mal compreendido a todos os tipos de casos

36 Neure weltweisen, literalmente novos sébios do mundo ou, tematicamente, sabios do novo mundo. Caygill recomenda
a traducdo “modernos”; neste dicionario 1€-se que, inicialmente em 1763 e, depois, em Critica da razéo pura (A 257/B
312 - discutindo um tema presente neste ensaio), Kant utilizou a palavra weltweisen (Caygill, 2000, p. 235) (NTP).

37 Como observa Canterla, “Sonhos comeca abordando a questio da existéncia dos espiritos de modo dialético” (NTE 1,
p. 16). O didlogo comega aqui, entre Kant e um interlocutor que parece representar dois tipos de académicos “modernos”,
mais a frente apontados como “sonhadores” distintos, uns da razao e outros da sensa¢do (NTP).

38 Kant parece ironizar o método hipnagdgico para “ver coisas do além”, autossugestdo usualmente praticada por misticos.
Swedenborg afirmou té-lo utilizado (NTP). Swedenborg afirma que as coisas registradas em sua memoria ndo siao “visoes”
propriamente ditas, mas cenas vistas no mais perfeito estado de vigilia corporal que “experimento faz varios anos” (Arca-
na coelestia, item 1885). Descreve dois outros tipos de visdes que raramente experienciou: 1) como se fosse “retirado do
corpo” ou reduzido a um certo estado entre o sono e a vigilia: durante sua permanéncia neste estado, ndo deixa de notar
que esta totalmente acordado (tal como mencionado em Cor. XIII, 3); 2) o outro tipo de visdo € o que chama de ‘ser leva-
do pelo espirito a outro lugar’ (I Reis XVIII 12; IT Reis II 16; Atos VIII 39); a experiéncia é descrita em Arcana coelestia
(itens 1883-1884). Sobre os sonhos, diz: “chamo visdes da noite as revelagdes obscuras. Revelagdes sdo feitas de varios
modos: 1) por sonhos; 2) por visdes da noite; 3) por visdes do dia; 4) por falas que o homem ouve dentro de si; 5) pela
fala ouvida externamente por um anjo visivel; 6) pela fala ouvida externamente por um anjo invisivel”. Arcana coelestia,
item 6000 (NTI, pp. 142-143. Italico meu).
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e, entdo, percebendo a quais se ajusta e com quais contrasta, espero revelar esse signifi-
cado oculto.®

Pegue um espaco de cerca de um peé cubico e suponha que algo o preenche,
ou seja, resiste a penetracdo de todas as outras coisas; ninguém chamaria o ser que esta
nesse espaco de espiritual. Seria chamado de material, posto que é extenso, impenetra-
vel e, como tudo o que é corpdreo, sujeito a divisibilidade e as leis de impacto. Até a-
qui ainda estamos na via pavimentada por outros filosofos. Agora, pense em um ser
simples*® e, a0 mesmo tempo, conceda-lhe racionalidade: apenas isto completaria o
significado da palavra espirito? Para descobrir, deixarei de lado a racionalidade como
propriedade interna desse ser simples e, por ora, considera-lo-ei apenas em suas cir-
cunstancias externas. E agora pergunto: se desejasse colocar essa substancia simples
naquele espaco de um pé cubico repleto de matéria, sera que um de seus elementos
simples teria que desocupar seu lugar para esse espirito entrar? Vocé assente? Muito
bem; entdo, para que um segundo espirito ocupasse o espaco imaginado, uma segunda
particula elementar deveria sair e, se continuarmos, um espaco de um pé cubico ao fim
ficaria cheio de espiritos, cujo aglomerado resistiria (por impenetrabilidade) como se
estivesse repleto de matéria e, tal como esta, seria suscetivel as leis de impacto.* Ora,
embora sejam racionais em si mesmas, tais substancias externamente nao seriam dife-
rentes dos elementos da matéria,*? dos quais apenas se conhecem as forcas de sua pre-
senca externa e absolutamente nada pertencente as suas propriedades internas. Entéo,
sem duavida, tal tipo de substancias simples, cujas partes poderiam se aglomerar, ndo
seriam chamadas de seres espirituais.** Assim, vocé apenas conseguira manter o con-

39 Nota de Kant: se o conceito de espirito tivesse sido abstraido de nossos proprios conceitos de experiéncia, o procedi-
mento para esclarecé-lo seria facil, bastando apenas apontar as caracteristicas que 0s sentidos nos revelaram nesse tipo de
ser e pelas quais os diferenciamos das coisas materiais. Mas mesmo quem duvida que tais seres existam fala de espiritos.
Portanto, o conceito de natureza espiritual ndo pode ser tratado como abstraido da experiéncia. E vocé pergunta: se nao
foi obtido por abstragdo, como se chegou a esse conceito? Eu respondo: muitos conceitos surgem a partir de concluses
secretas e obscuras por ocasido de experiéncias e, em seguida, propagam-se para outros na ignorancia da experiéncia ou
da concluséo que os estabeleceu. Tais conceitos podem ser chamados de sub-repticios [erschlichene: literalmente fraudu-
lentos, infiltrados; mas as trés tradugdes consultadas preferiram a expresséo utilizada e eu acompanhei (NTP)]. Assim,
muitos ndo passam em parte de ilusdes da imaginacdo, mas em parte também sdo verdadeiros, pois mesmo conclusdes
obscuras nem sempre erram. O uso na linguagem e a ligagdo de um conceito a vérias narrativas nas quais sempre é encon-
trada a mesma caracteristica principal Ihe confere um significado especifico que, consequentemente, apenas se revela
quando se compara tal significado oculto (a ser retirado de sua escuriddo) com todas as coisas a que é aplicado, com o fi-
to de se obter concordéncia ou desacordo.

40 Kant solicita que seu interlocutor conceba o ser mais simples e elementar que ambos imaginam poder existir. Os gregos
antigos propuseram o atomo (aquilo que nédo pode mais ser dividido), algo muito menor do que um grao de areia (NTP).
41 Cf. Monadologia fisica, I, p. 477 e ss (NTE 1, p. 169).

42 Dentre outras coisas, Kant objeta a teoria do influxo fisico por ela conceber a relagdo alma & corpo em termos mecani-
cos (NTE 1, p. 173).

43 No debate entre vacuistas e plenistas, inicialmente os atomistas antigos sustentaram que tudo é constituido de 4&tomos
e vazio. Descartes discordou, afirmando que a Unica caracteristica da matéria € a extensao tridimensional, sendo o mundo
(abstraida a alma) plenamente material - ndo ha vazio, ndo ha atomos (pois tudo sempre pode ser dividido ainda mais) e
as coisas se tocam diretamente. Kant se tornou newtoniano e, antes deste ensaio, as balizas de sua posi¢ao sobre a matéria
ja haviam sido eshocadas. Com sua doutrina desenvolvida em 1786, escreveu em Principios metafisicos da ciéncia natu-
ral: “a matéria preenche o espago néo através de sua existéncia pura, mas por meio de uma forga motriz” (apud Abbagnano,
2007, p. 648) atrativa e repulsiva. E prosseguiu: “a matéria pode se comprimir até ao infinito, mas nunca ser penetrada
por outra matéria, por maior que seja a forga de compressdo desta Gltima” (Principios metafisicos da ciéncia natural, p.
48; apud Brito, 2021, p. 75) — trata-se da reelaboragéo newtoniana do principio aristotélico de que dois corpos ndo podem
ocupar simultaneamente o mesmo lugar no espago. Assim, compreende-se porque, mais ao fim deste escrito, Kant zombou
de Democrito de Abdera como um metafisico alado: sua posicao era cientifica. Mas o resultado metafisico é similar ao
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ceito de espirito se pensar em seres que poderiam estar presentes até mesmo em um es-
paco repleto de matéria;* seres que também ndo tém em si a propriedade da impenetra-
bilidade e cuja reunido (de quantos se queira) nunca forma um todo sélido. Seres sim-
ples deste tipo seriam chamados de imateriais e, caso fossem racionais, de espiritos.
Mas as substancias simples, cuja reunido gera um todo impenetravel e extenso, séo cha-
madas de unidade material e seu todo de matéria. Ou a palavra espirito ndo tem qual-
quer sentido ou seu significado é o apresentado.*

Da explicacdo do contetddo do conceito de espirito ainda ha um passo muito
grande para a proposi¢éo de que tais naturezas realmente existem ou se sdo apenas pos-
siveis.*® Nos escritos dos fildsofos sdo encontradas provas muito boas nas quais pode-
mos confiar: tudo o que pensa deve ser simples, toda substéncia de pensamento racional
é uma unidade da natureza e o eu indivisivel ndo pode se distribuir em um todo de nu-
merosas coisas conectadas. Assim, minha alma é uma substancia simples. Mas por esta
prova resta ainda indeterminado se € do tipo que, reunidas no espaco formam um todo
extenso e impenetravel e, entdo, € material, ou se € imaterial e, consequentemente, um
espirito; sim, mesmo que tal tipo de seres (chamados de espirituais) seja apenas possi-
vel.

Nesse ponto, devo alertar contra decisOes apressadas que facilmente aden-
tram questdes profundas e obscuras: a saber, 0 que pertence aos conceitos de experién-
cia comuns costuma ser considerado como se também reconhecesse como € possivel.
Por outro lado, o que deles difere e ndo pode ser compreendido através de nenhuma
experiéncia, nem mesmo por analogia, ndo produz nenhum conceito e, por isso, tende
a ser descartado imediatamente e de bom grado como impossivel. Toda matéria resiste
no espaco de sua presenca e por isso € chamada de impenetravel. A experiéncia ensina

de Descartes: caso a alma fosse concebida como uma substancia elementar material, ndo atravessaria os objetos (impene-
trabilidade); sequer deslocaria o ar como nés, pois fazemos isto em virtude de nossa massa corporal — um atomo ficaria a
reboque das coisas e sua volicdo seria indtil; para atravessar os objetos e ter movimento préprio, ela deveria ser (dados
seus pressupostos) imaterial — res cogita & res extensa (NTP).

4 Nota de Kant: facilmente nota-se que falo apenas de espiritos que fazem parte do mundo, e ndo do espirito infinito,
seu originador e mantenedor. A concepc¢ao da natureza espiritual deste Ultimo € clara, pois é puramente negativa e consiste
em lhe negar as caracteristicas da matéria, que contrariam uma substancia infinita e absolutamente necessaria. Por outro
lado, uma substancia espiritual unida a matéria (como, por exemplo, a alma humana) apresenta uma dificuldade: devo
pensar em uma interconexdo da mesma com seres corporeos para formar um todo e, apesar disso, excluir o Gnico tipo co-
nhecido de conexdo que ocorre entre 0s seres materiais.

4 O interesse pelo problema das relagdes entre alma & corpo (que Kant considerava um dos atoleiros da metafisica) ja
estava presente em Pensamentos sobre a verdadeira estimativa das forcas vivas e em Nova elucidacéo. Nestes, havia ne-
gado que se pudesse explicar a afeccdo do corpo sobre a alma (na percepcao) e da alma sobre o corpo (na agéo) recorrendo-
se a leibniziana harmonia pré-estabelecida ou a concepcdo wolffiana do influxo fisico em termos mecanicos. Concreta-
mente, esta Ultima € a que concebe as relages entre um ser espiritual e um material como se de dois seres materiais se
tratasse. Segundo Kant, as duas substancias atuariam, uma sobre a outra, gragas a vis ativa propria a cada uma, forca que
operaria & distancia, como a atracéo newtoniana (NTE 1, p. 170).

46 Kant adverte contra a confusdo do plano ldgico com o plano real, ou o que é o mesmo, do gnoseolégico com o ontoldgi-
co. Como ja advertiu em Nova elucidagé@o dos primeiros principios do conhecimento metafisico (I, 392 e ss.) e em O Uni-
co argumento possivel para uma demonstracéo da existéncia de Deus (I, 72 e ss.), a existéncia ndo é uma das notas cons-
titutivas do conceito, pelo que ndo se pode decidir mediante mera andlise ldgica se o objeto a que o conceito faz referéncia
é real ou ndo: para ele, ha de se remeter a experiéncia. Este empirismo em Kant, contra a ortodoxia wolffiana, coloca-se
muito em relagdo a uma pretensa influéncia do empirismo inglés sobre o fildsofo; mas como Heimsoeth (cf. ‘Metafisica
e critica em Christian Crusius’, em Estudos em filosofia I, Kants, Kéln, 1956) e Tonelli (‘Crusius e Kant’, em Grandes o-
bras filoséficas de Crusius, Hildesheim, 1969, I, pp. 51-52) evidenciaram, pode também ter sua origem dentro de um
marco alemao, na filosofia de Crusius (NTE 1, pp. 171-172).
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que isto acontece, e a abstracdo dessa experiéncia também produz em nés o conceito
geral de matéria. Mas essa resisténcia que algo oferece no espago de sua presenca é
bem reconhecida, mas ndo compreendida. Pois, como tudo o que resiste a uma agéo é
uma forca real, e como sua direcéo se opde aquela que seguem as linhas distendidas de
aproximacao, trata-se de uma forca de repulséo que deve ser atribuida a materia e, con-
sequentemente, também aos seus elementos. Todas as pessoas razoaveis admitem mo-
destamente que o entendimento humano termina aqui. Pois apenas através da experién-
cia entendemos que as coisas no mundo a que chamamos de materiais possuem tal for-
¢a, mas nunca o porqué. Se eu agora supor substancias de tipo diferente presentes no
espaco com outras forcgas (distintas da forca motriz cuja consequéncia é a impenetrabi-
lidade), entdo, claro, ndo conseguirei pensar in concreto sua atividade, pois esta ndo
possui nenhuma analogia com minhas representacfes da experiéncia; e ao aceitar pri-
va-las da propriedade de preencher o espaco em que atuam, fico privado de um concei-
to através do qual consigo pensar as coisas que tocam meus sentidos; assim, necessaria-
mente, surge um tipo de impensabilidade que, por si s0, ndo deve ser considerada uma
impossibilidade reconhecida, até porque a razdo de ser*’ do seu contrario permanece i-
gualmente incompreensivel, embora sua realidade se apresente aos sentidos.

Portanto, a possibilidade de seres imateriais pode ser aceita sem preocupacao
de ser refutada, embora também sem esperanca de ser provada por argumentos racio-
nais.*® Tais naturezas espirituais estariam presentes no espago de modo que este perma-
neceria sempre penetravel para os seres corporais, pois sua presenca implicaria em ati-
vidade no espago, mas ndo em seu preenchimento®® (isto ¢, uma resisténcia que é o fun-
damento da solidez). Caso aceitemos uma substancia espiritual tdo simples, poderiamos
dizer sem prejuizo de sua indivisibilidade: o lugar de sua presenca imediata ndo € um
ponto, mas um espaco. Pois, utilizando uma analogia, mesmo os elementos simples de
um corpo devem necessariamente ocupar um pequeno espaco deste corpo, uma parte
proporcional a sua extensdo — afinal, pontos ndo séo partes, mas limites do espaco. Co-
MO essa ocupacao de espaco ocorre por meio de uma forca ativa (a repulsao) e, portanto,
indica apenas sua extensdo maxima de atividade (mas ndo uma pluralidade de compo-

47 Moglichkeit, ou seja, possibilidade, para o uso que Kant fez € uma expressdo muito arcaica. Preferi a expressdo razdo
de ser, que para um leitor contemporaneo faz mais sentido (NTP).

48 O primeiro capitulo da primeira parte [de Sonhos] ... contém argumentos contréarios ao espiritualismo. A partir de uma
analise linguistica tendente a determinar o significado [da palavra espirito], na qual se mesclam empirismo e uma filosofia
da linguagem realista, Kant conduz uma critica muito ltcida do conceito metafisico de espirito. Para ele, esta claro que,
se 0 conceito de espirito ndo provém da experiéncia (coisa evidente, pois fala de espiritos, diz, mesmo quem nega sua
existéncia), deve ter adquirido seu significado a partir das relaces que a palavra que Ihe serve de suporte estabelece com
outros termos do discurso. E, por isso, considera que o inico modo de determinar o contetido desse conceito é analisar as
conotacgBes semanticas que o termo espirito tem nos contextos em que aparece. Mas Kant insiste que, por mais que seu
contelido possa ser determinado por esse procedimento (coisa que faz, concluindo que se entende por espirito um ser
imaterial, isto é, inextenso e desprovido da propriedade de impenetrabilidade, no que tem raz&o), nada autoriza dar o salto
do plano puramente légico ao real para afirmar sua existéncia. E, como Kant também sustenta que o homem somente tem
acesso a realidade através da experiéncia, e por sua prépria definicdo tais seres sdo imperceptiveis (inextensos, impenetra-
veis, invisiveis...), acaba concluindo que ndo h& nenhuma possibilidade de saber se esses seres sdo uma quimera ou se
realmente existem ... Mas Kant também tem argumentos contra o materialismo, aos quais dedica o segundo capitulo da
primeira parte (NTE 1, pp. 16-17).

49 No contexto, traduzimos o termo alemdo erfiillung por “preencher”, por ser o que melhor auxilia a expressar o contraste
que Kant pretende estabelecer aqui entre estar presente ativamente em um espago e 0 ocupa-lo, “preenchendo-o0” fisica-
mente (NTE 2, p. 34).
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nentes no sujeito ativo), ndo contradiz sua natureza simples, embora, claro, a razdo de
ser disto continue sem poder ser esclarecida, uma vez que nunca aparece nas primeiras
relacGes de causa e efeito.>® Do mesmo modo, ao menos néo serei contrastado com al-
guma impossibilidade provada (embora o proprio tema permaneca incompreensivel)
se eu afirmar: por mais simples que seja, uma substancia espiritual apresenta-se no es-
paco (isto é, € capaz de neste ser diretamente ativa) sem preenché-lo (ou seja, sem resis-
tir as substancias materiais nele presentes). Tampouco tal substancia imaterial deveria
ser chamada de extensa (assim como as unidades da matéria), pois apenas aquilo que
ocupa um espaco separado de tudo mais e existe em si é extenso;>* as substancias ele-
mentares da matéria somente ocupam um determinado espaco atraves de uma acéo ex-
terna sobre as outras. Mas, particularmente em si mesmas (quando nenhuma outra coi-
sa pode ser pensada como conectada e elas ndo contém em si nada que possa existir se-
paradamente), elas ndo contém nenhum espaco. Isto se aplica aos elementos corporeos
e também se aplicaria as naturezas espirituais. Os limites da extensdo determinam a
forma. Entdo, nenhuma forma nelas poderia ser pensada.>? Esses s&o fundamentos difi-
ceis de entender para a suposta possibilidade de seres imateriais no mundo®3.>* Quem

50 Newtonianamente conhecemos especialmente as relagdes entre as coisas, e Kant apontou que a existéncia do espirito
e sua espacialidade seriam anteriores as primeiras relagdes materiais de causa e efeito; assim, o tema seria humanamente
incognoscivel. Pior, na sequéncia, Kant observou que a forma e, portanto, os limites das coisas materiais resultam da rela-
¢ao destas com outros seres materiais. Se tais relagdes inexistem no mundo espiritual, ndo faz sentido pensar os espiritos
como possuindo forma (muito menos a forma humana), e mais, infere-se que ndo ha fundamento para pensar que os espi-
ritos possuem limites (NTP).

5L [Em Aristoteles,] acidente é aquilo que pode ser predicado de um sujeito e o que ndo pode existir sem um sujeito. E o
inverso de substancia ou o que “ndo ¢ predicavel de um sujeito nem estd presente em um sujeito” (Aristoteles, 1941, 2a,
12). Seguindo Aristoteles, Tomas de Aquino define um acidente como o que tem seu “ser em outro” [esse in alio] (Aquino,
Sintese contra os gentios 1, 63, 3), acrescentando que “uma substincia ndo depende de um acidente, embora um acidente
dependa de uma substancia” (ibid I, 23, 7). Acidentes podem acontecer a uma substancia, embora ndo sejam necessarios
para a sua defini¢do ou existéncia ... [Leibniz] esclareceu o carater temporal de substincia e acidente: “uma entidade ou
é em si mesma [per se] ou acidental [per accidens]; ou um termo € necessario ou mutavel. Assim, “homem” é uma entida-
de per se mas “homem erudito” ou “rei” sdo entidades acidentais. Pois aquilo a que se da o nome de “um homem” nio
pode deixar de ser um homem, exceto por aniquilamento; mas alguém pode comecar a ser ou deixar de ser um rei, ou um
erudito, embora continue a ser o mesmo” (Leibniz, Escritos sobre légica, p.47). Substancia é, assim, redefinida como o
que pode perdurar ao longo do tempo, ao passo que acidentes sdo aquelas qualidades que podem mudar com o tempo sem
aniquilar a substéncia (Caygill, 2000, p. 8).

52 Swedenborg insistiu ao longo de sua obra na afirmagdo de que os espiritos tém forma humana — isto porque assim os
via. Também argumentou com frequéncia (para eludir este grave problema “empirico”, pois esta hip6tese € de baixissima
probabilidade e bem criticada na histéria da filosofia desde a antiguidade — um claro indicador da irrealidade de sua per-
cepgdo e da possibilidade de insanidade) que o mundo dos espiritos esta fora do tempo e do espago, ou seja, é abstrato,
criando assim uma ambivaléncia que permitia uma resposta conveniente a qualquer indagacdo. Aqui, Kant fez uma obje-
cao forte a sua doutrina, que decerto acabaria por receber a resposta ad hoc prevista. Como Kant argutamente observou
na sequéncia deste escrito, restava apenas a possibilidade simbdlica para salvar a pretenséo de contato auténtico com espi-
ritos (NTP).

%3 [Kant desenvolve] um ensaio meramente racional e especulativo sobre o tema dos espiritos: qual seria sua natureza, co-
mo poderiam atuar e se relacionar, 0 modo como poderiam influir sobre e serem influenciados pelas entidades materiais
enquanto subsiste a unido com eles, o carater Gnico que lhes permite estar em um espaco sem o preencher etc. (NTE 2,
p. 15).

54 Considerando o espago como uma determinagdo das posicdes das partes substanciais umas relativamente as outras (a
concepcao leibniziana de espaco), sendo um ser simples, o espirito poderia ser pensado como possivel para ele ocupar
um lugar sem preenché-lo, ou seja, sem oferecer uma resisténcia que causasse solidez, ainda que sua atividade se desse
no espaco. Entdo, o problema consistiria em distinguir essas substancias simples das mdnadas que constituiriam a matéria.
A chave seria que as substancias espirituais simples ndo possuiriam a for¢a de repulséo que (junto com a for¢a de atracdo)
seria responsavel pela impenetrabilidade e volume dos corpos materiais (Cf. Monadologia fisica, | p. 477 e ss.). Assim, a
questdo seria determinar em que consistiria a atividade caracteristica dos seres espirituais simples (NTE 1, p. 172).
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dispde de meios mais faceis que conduzam a este discernimento ndo deve recusar sua
instrucéo a alguém ansioso por aprender, diante de cujos olhos os Alpes muitas vezes
se erguem a medida que a investigacdo prossegue, enquanto outros veem diante de si
uma trilha plana e tranquila, na qual avangam - ou creem avangar.

Suponha agora que tivesse sido provado que a alma humana é um espirito
(embora pelo exposto possa ser visto que tal prova nunca foi obtida), a préxima pergun-
ta que vocé poderia fazer seria a seguinte: onde é o lugar da alma humana no mundo
corporeo? Eu responderia: o corpo cujas mudancas sdo minhas mudancas é meu corpo,
e seu lugar é ao mesmo tempo meu lugar. Caso vocé continuasse perguntando: onde é
0 lugar da alma nesse corpo? Entdo eu suspeitaria de algo insidioso na pergunta. Pois
se percebe facilmente que nela ha algo pressuposto que nao é conhecido por experién-
cia, mas talvez baseado em conclusdes imaginarias: a saber, que meu eu pensante esta
em um lugar diferente dos lugares das demais partes pertencentes ao meu corpo. Mas
ninguém tem consciéncia imediata de estar em um lugar particular em seu corpo, mas
apenas do lugar que ocupa como homem em relagdo ao mundo que o rodeia. Assim, eu
ater-me-ia a experiéncia comum e provisoriamente diria: onde me sinto, ali eu estou.
Estou tdo imediatamente na ponta do dedo quanto na cabeca. Sou eu quem sofre no
calcanhar e cujo coragédo bate na emocao. Quando um espinho me atormenta, sinto uma
impressdo dolorosa ndo em um nervo cerebral, mas na ponta do dedo do pé. Nenhuma
experiéncia me ensina a afastar as sensacOes de algumas das minhas partes e trancar
meu eu indivisivel em um lugar microscopico no cérebro, para dali movimentar os
guindastes da minha méaquina corporal ou ser por ela assim tocado. Portanto, eu exigiria
uma prova rigorosa para considerar inconsistente o que mestres escolasticos disseram:
minha alma esta no corpo todo e em cada uma de suas partes.>® Um entendimento
sd0°° muitas vezes percebe a verdade antes de conhecer os fundamentos que Ihe permi-
tem prova-la ou explica-1a.>” Tampouco me surpreenderia inteiramente se vocé dissesse

%5 Atese da presenca da alma no corpo todo e em cada uma de suas partes foi sustentada pela escolastica medieval, tanto
na tradigdo agostiniana quanto na obra de Tomas de Aquino (cf. Sintese teoldgica I, 76). A frase citada por Kant se encon-
tra, segundo o editor de Sonhos, na edi¢do da Academia, na obra de Daries, Elementos metafisicos da psicologia racional
§103, I (NTE 2, pp. 36-37).

%6 Gesunde verstand pode ser traduzido também por ‘mente si’. A referéncia a sanidade faz sentido no contexto ao con-
trastar com a loucura de Swedenborg. Parece que Kant considerava apenas a “mente sd” capaz de intuigdes verdadeiras -
a “mente insana” ndo (NTP).

57 Extrato de Swedenborg: “a razdo pela qual ha vida nas variadas e menores partes do homem ¢ que as varias e diversas
coisas nele existentes, chamadas de membros, 6rgdos e visceras, por mais numerosas que sejam, formam uma unidade
para que ele ndo tenha nenhum outro conhecimento além de que é um ser simples e ndo composto. Que ha vida em suas
partes mais diminutas é evidente pelos seguintes fatos: de sua prdpria vida ele vé, ouve, cheira e toca, 0 que ndo seria o
caso a menos que os Orgaos desses sentidos também vivam a vida de sua alma; toda a superficie de seu corpo €é dotada do
sentido do tato, pois a vida (e ndo a pele sem vida) é que produz esse sentido”. Credo atanasiano, p. 109 (NTI, pp. 126-
127). “O espirito do homem age em todas as partes, sim, nos minimos detalhes do corpo, de modo que a parte que nao é
acionada pelo espirito, ou na qual o espirito ndo est4 agindo, ndo vive. Isto pode ser conhecido por todos apenas por este
fato, que pensamento e vontade acionam todas e cada uma das coisas do corpo com um comando tdo completo que todas
as coisas concordam, e tudo o que ndo concorda ndo é uma parte do corpo, e também é expulso como algo em que nao ha
vida. O pensamento e a vontade sdo do espirito do homem, e ndo do corpo”. Céu e inferno, pp. 453 (NTI, p. 128). “A
mente (isto é, a vontade e o entendimento) impulsiona o corpo e tudo o que lhe pertence a vontade. O corpo néo faz tudo
0 que a mente pensa e determina? A mente ndo incita o ouvido a ouvir e dirige o olho a ver, mover a lingua e os labios a
falar, impelir as mdos e os dedos para fazer o que quiser e 0s pés para andar aonde quiser? A mente esta em seus derivados
no corpo? E consistente com a razdo pensar que 0 corpo age por obediéncia simplesmente porque a mente assim o
determina? Caso em que haveria dois, um acima e outro abaixo, um comandando, o outro outros obedecendo. Como isso
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que, assim, eu penso a alma como extensa, espalhada por todo o corpo (mais ou menos
como retratada para as criancas em Mundo pintado).®® Pois eu responderia a essa obje-
¢do observando: a presenca imediata em todo um espaco prova apenas uma esfera de
acao externa, mas ndo numerosas partes internas e, portanto, nenhuma extenséo ou for-
ma, pois estas ocorrem apenas em um ser que define por si mesmo um espaco, ou seja,
quando neste ser existem partes separadas.® Finalmente eu conheco algo das proprie-
dades espirituais da minha alma — ou, se vocé ndo concordar, contentemo-nos em igno-
rar tudo sobre isso.

Se vocé apontasse a incompreensibilidade de tais pensamentos ou, o que da
No mesmo para a maioria das pessoas, sua impossibilidade, eu me resignaria. Entao,
sentar-me-ia aos pés dos sabios para ouvi-los falar: “a alma humana tem sua sede no
cérebro e reside em um lugar indescritivelmente pequeno.®® Ali ela se sente como uma
aranha no centro de sua teia.®* Os nervos do cérebro a pressionam ou sacodem, provo-

n&o é de modo algum consistente com a razdo, segue-se que a vida do homem esta em seus primeiros principios no cérebro
e em seus derivados no corpo; também que tal como a vida esta nos primeiros principios, esta no todo e em cada uma de
suas partes; e que por meio destes primeiros principios a vida esta no todo de todas as partes, e em todas as partes do todo;
e que todas as coisas da mente tém relacdo com a vontade e o entendimento”. Amor e sabedoria divinas, p. 387 (NTI, p.
128).

%8 Orbis pictus era um tipo de material pedagdgico cujo uso remontava a [Jan] Coménio (1592-1670). Seu intento era
plasmar as ideias em imagens que servissem de ajuda mnemotécnica para sua retencdo. Em varios lugares, Kant menciona
esse recurso escolar, que ndo parece estimar muito: em Pedagogia (1X, p. 474), Antropologia (VII, p. 183) e, com franca
hostilidade, em uma nota em seu curso de Idgica (XVI, p. 265), na qual o apresenta como exemplo de conhecimento gros-
seiro (NTE 1, p. 172).

9 Admitindo hipoteticamente a identidade de referéncia entre o sujeito gnoseoldgico e o ontolégico, Kant tece algumas
consideracOes acerca da relacdo alma & corpo. Em sua opinido, as dificuldades que surgem em torno desse tema decor-
rem do fato de que é dado como certo que a alma ocupa um lugar diferente daquele das partes do corpo. Por outro lado,
parece-lhe razoavel a doutrina escolastica que sustenta que “minha alma esta em todo o corpo e em cada uma de suas par-
tes”. Isto ndo significaria concebé-la como extensa, pois seria apenas sua atividade que se estenderia no espago, sem que
dela pudesse derivar a pluralidade de partes do ser de onde procedeu essa atividade, como argumentado acima. Sobre a
doutrina escolastica, cf. Daries, Psicologia racional, § 103; a formulagdo kantiana se encontra no corolario 1: “a alma
esté presente em todo o corpo e em cada um de seus érgdos” (NTE 1, p. 172). Pelo exposto, fica claro que, para Kant,
um elemento simples em si mesmo, isolado, ndo ocupa espago. Este passa a existir quando um ser se torna composto ou
estabelece uma relagdo com outro ser (NTP).

%0 Nota de Kant: ha casos de lesdes em que boa parte do cérebro foi perdida sem custar a vida ou os pensamentos humanos.
Segundo a representagdo comum que apresento aqui, bastaria um atomo do cérebro ser sequestrado ou deslocado para de-
salmar a pessoa em um instante. A opinido predominante que atribui & alma um lugar no cérebro parece ter origem princi-
palmente no fato de que, durante uma meditagdo intensa, sente-se claramente 0s nervos cranianos serem tensionados.
Mas, se esta conclusdo fosse correta, também provaria outros lugares para a alma. Na ansiedade ou na alegria, o sentimen-
to parece ter sua sede no coracdo. Muitos afetos, na verdade a maioria, exercem sua for¢a principalmente no diafragma.
A compaixdo move as entranhas e outros instintos manifestam sua origem e sensibilidade em outros érgdos. Talvez seja
esta a razao pela qual se cré sentir a alma reflexiva principalmente no cérebro: toda meditacéo requer a mediagéo de sim-
bolos em face as ideias a serem evocadas, para que recebam de sua presenca e apoio o grau de clareza necessario; mas 0s
simbolos de nossas representacoes sdo principalmente aqueles recebidos pela audi¢do ou pela visdo, dois sentidos movi-
dos por impressdes no cérebro, uma vez que seus 6rgdos também estdo mais proximos dele. Agora, se a evocagdo desses
simbolos (chamados por Descartes de ideas materiales) consiste na verdade em uma estimulagdo dos nervos para um mo-
vimento semelhante ao que a sensagdo anteriormente produziu; entdo, na reflexdo, o tecido cerebral ser& principalmente
compelido a vibrar harmoniosamente com as sensagdes anteriores e, como resultado, ficara fatigado. Pois quando o pensa-
mento esta carregado de emocdes, sente-se ndao apenas tensbes no cérebro, mas simultaneamente tensdes nas partes irrita-
veis que, de algum modo, simpatizam com as representacdes da alma apaixonada.

61 Mais do que refutar, o argumento prova: se a alma estivesse em um lugar determinado no centro do cérebro, é pouco
provavel que uma leséo superficial a alcangasse. Diderot estava consciente disso: “isso prova que, quando uma porgdo
dessa substancia (seja 1a o que for) é destruida ou lesada, as fun¢Ges dos nervos ou do entendimento ndo sdo afetadas™;
Elementos de fisiologia, p. 80. Na realidade, as observagdes clinicas apoiariam a tese da localizagdo pontual da alma
(NTE 1, p. 172).
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cando assim ndo uma impressdo imediata, mas aquela que acontece em partes muito
remotas do corpo, que € representada como um objeto presente fora do cérebro. Do seu
lugar, a alma move também as alavancas e 0s cabos da maquina toda, causando movi-
mentos voluntarios a vontade”. Tais enunciados podem ser provados apenas muito su-
perficialmente (se € que podem) e, como a natureza da alma nao é fundamental e sufi-
cientemente conhecida, somente podem ser refutados também muito debilmente. As-
sim, ndo me envolverei em disputas escolares, nas quais geralmente as duas partes tém
tanto mais a dizer quanto menos souberem do assunto, mas apenas prosseguirei com
as conclusdes a que esse ensinamento me conduz. Segundo as tédo populares proposi-
¢des acima, minha alma néo se diferenciaria dos elementos da matéria quanto ao modo
CoOmo se apresenta no espaco € a racionalidade seria uma propriedade interna que eu
ndo conseguiria perceber nesses elementos, ainda que se encontrasse em todos; portan-
to, nenhum fundamento adequado poderia ser suposto de o porque minha alma nédo é
uma dessas substancias elementares que constituem a matéria, nem por que seus fené-
menos proprios ndo proviriam apenas do lugar que ocupa em uma maquina artificial
tal como o corpo animal, no qual se da a unido dos nervos com a vontade e a racionali-
dade.®? Bem, entdo decerto ndo se reconheceria nenhuma caracteristica peculiar da al-
ma que a distinguisse dos estritos materiais basicos da natureza corporea, € a ideia joco-
sa de Leibniz que no café talvez engulamos atomos que se tornariam almas humanas
ndo seria mais um pensamento para rir.23 Mas, em tal caso, esse eu pensante ndo estaria
sujeito ao destino comum das naturezas materiais e, como foi acidentalmente retirado
do caos de todos os elementos para vivificar uma maquina animal, por que ndo poderia
futuramente 14 retornar apos tal unido casual cessar? As vezes faz-se necessario ame-
drontar o pensador que esta no caminho incorreto® com as consequéncias, para que
preste mais atencédo aos principios pelos quais, sonhando, deixou-se conduzir.

%2 No contexto de uma doutrina que situa a alma a distancia dos 6rgdos sensoriais, faz sentido conceber a sensagéo como
uma transmissdo, necessitando assim de um intermediario ou de um elo. Deve haver um movimento inicial nas termina-
¢Bes nervosas dos 0rgdos sensoriais e outro terminal no cérebro; este Gltimo é o que, em sentido estrito, chama-se de ideia
material (cf. PaixGes da alma I, XXI1I e ss. XXXV, XLII), apesar de que, para Descartes, o termo ideia em sentido estrito
se refere ao puramente inteligivel (Correspondéncia 1V, pp. 359 e 377). Wolff também distinguiu entre species impressa
nos sentidos e idea materialis no cérebro (cf. Wolff, Psicologia racional, § 102 e ss. Sobre 0 mesmo tema, F. Baumeister,
Filosofia definitiva 111, p. 181, e Baumgarten, Metafisica, § 560) (NTE 1, pp. 172-173). A expresséo ideas materiales,
que Kant atribui a Descartes ndo se encontra neste autor, mas em Wolff (cf. escélio § 112 e § 118 de sua Psicologia racio-
nal) e em Baumgarten (§ 560 de sua Metafisica). No marco conceitual do dualismo substancialista e dos problemas que
suscitava a psicologia cartesiana a compreensdo das relagdes alma & corpo, o proprio Descartes refletiu sobre a conve-
niéncia de pressupor instancias intermediarias, movimentos dos nervos proximos ao cérebro que se corresponderiam com
as sensacOes e que possibilitariam a explicacdo dos atos imaginativos e da memoria, ainda que na auséncia de objeto (cf.
R. Descartes, As paixfes da alma, arts. 10, 23, 42 e 43) (NTE 2, p. 38).

83 Cf. M. Hansche, Principios de filosofia de Godofridi Leibniz demonstrados geometricamente. Frankfurt e Leipzig,
1728, p. 135 (NTE 1, p. 173).

84 Dahin wiederum zurtickkehren, ou seja, la retornar, significa voltar ao caos original, a partir do qual o elemento racional
poderia ser novamente retirado casualmente para vivificar outra maquina animal. Uma consequéncia potencialmente reen-
carnacionista. O Kant retor utiliza esse argumentum ad metum, que se vale do sentimento cristdo (traduzi unrechtem wege
pela expressdo mais neutra caminho incorreto. Mas caminho injusto talvez fosse mais literal) entdo corrente contréario a
uma concepgdo dessas, para amedrontar “o pensador que esta no caminho incorreto” e fazé-lo retornar a um aprisco meta-
fisico menos especulativo (NTP).
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Confesso estar muito inclinado a afirmar a existéncia de naturezas imateriais
no mundo e a incluir minha prépria alma nesta classe de seres.%® Mas entdo, quéo miste-
riosa ndo se tornaria a unido de um espirito e de um corpo?® E quéo natural ndo seria
ao mesmo tempo esta incompreensibilidade, ja que nossos conceitos de acdes externas
foram abstraidos daqueles da matéria e sempre estdo ligados as condicdes de pressao
ou de impacto, que no caso ndo ocorrem? Pois como a matéria poderia colidir com um
espirito, caso esta substancia imaterial estivesse em seu caminho? E como as coisas
corpdreas poderiam exercer efeitos sobre um ser estranho que nao Ihes opGe impenetra-
bilidade ou as impede de estarem presentes, a0 mesmo tempo, N0 Mesmo espaco em
que se encontra? Parece que um ser espiritual esta intimamente presente na matéria na
qual esta atado; ndo atua sobre as forcas externas dos elementos (atraves das quais estes
se relacionam), mas sobre o principio interno de seu estado. Pois toda substancia, mes-
mo um simples elemento da matéria, deve ter algum tipo de atividade interna como
fundamento de sua eficacia externa, embora eu ndo possa especificar em que consis-
te%”.%8 Por outro lado, segundo tais principios, a alma também reconheceria intuitiva-
mente essas determinacdes internas como efeitos do estado do universo, que é a causa
das mesmas. Mas qual necessidade causa a unido de um espirito e de um corpo? Por
sua vez, no que se baseia a destruicdo desta unido? Tais questdes (junto com varias ou-
tras) excedem muito meu discernimento. E embora eu seja pouco ousado quando se
trata de medir minha capacidade de entender pelos segredos da natureza, sou confiante
0 bastante para ndo temer nenhum oponente (se eu tivesse alguma inclinacao para deba-
ter), ndo importa quéo terrivelmente equipado, a fim de tentar refutar suas objecoes —

% Nota de Kant: o fundamento disso (muito obscuro para mim; e provavelmente permanecera assim) também se encontra
no ser senciente dos animais. Aquilo que no mundo contém o principio de vida parece ser de natureza imaterial. Pois a
vida se baseia na propriedade interna de se determinar a vontade. Por outro lado, a caracteristica essencial da matéria con-
siste em preencher o espago por meio de uma forga necesséria, limitada pela reacéo externa. Assim, o estado exterior de
tudo o que é material é dependente e forgado, mas as naturezas autoativas que devem conter a causa eficiente da vida em
sua forca interior, em suma, cuja vontade propria € capaz de se determinar e de se modificar dificilmente poderiam ser de
natureza material. Nao se deve razoavelmente exigir que seres tdo desconhecidos (na maioria das vezes reconhecidos ape-
nas hipoteticamente) sejam compreendidos em seus variados géneros; mas, a0 menos, 0s seres imateriais que contém o
fundamento da vida animal se distinguem daqueles que compreendem a racionalidade em sua prdpria autoatividade e sdo
chamados de espiritos.

8 Kant afastou a concepgdo da alma como um elemento material. Portanto, restou a alternativa dualista, 0 corpo como
distinto da alma - e o problema ja apresentado para Descartes retornou. No comércio psicofisico (as relagdes corpo & al-
ma), como substancias radicalmente distintas podem se unir e formar uma pessoa encarnada, um cidaddo do nosso mundo?
A principio, a alma atravessaria 0 corpo como atravessa uma parede e jamais poderia ser retida por algo material. A unido
natural desses seres parece inexplicavel, impossivel. Na sequéncia deste ensaio, Kant resolveu o problema com recurso
ao milagre, uma intervencao divina especial (NTP).

7 Nota de Kant: Leibniz disse que o fundamento interno de todas as relagdes externas e suas mudangas é um poder de
representar, e fildsofos posteriores receberam esse pensamento em poténcia com risos. Néo teriam feito nada de mal se
tivessem considerado previamente se uma substancia (como a parte mais simples da matéria) sem nenhum estado interno
é possivel e, se quisessem excluir esse, caberia-lhes conceber qualquer outro estado interno possivel (ndo as representa-
cBes e capacidades que dele dependem). Qualquer um pode ver por si que caso se admita uma capacidade de fazer repre-
sentacdes simples e obscuras as partes elementares da matéria, nenhum poder de representar resultaria da propria matéria,
porque muitas substancias deste tipo estariam atadas em um todo, mas nunca poderiam formar uma unidade de pensamen-
to.

88 A expressdo leibniziana vorstellungskraft ou vis raepresentativa voltara a ser mencionada por Kant ... na presente obra.
Dentro da metafisica pluralista e dinamicista de Leibniz, toda a realidade viria qualificada por um determinado grau da
mencionada for¢a ou capacidade de representacdo (NTE 2, p. 41).
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trata-se da habilidade que os estudiosos tém de demonstrar uns aos outros o quanto ig-
69
noram.

89 Kant faz referéncia as antinomias da razéo pura, cujo caracter ja intui, mas que ainda ndo tém sistematizadas. De fato,
Erdmann, Sternberg, Vaihinger, De Vlecschauwer, Adickes e Wundt creem que a Dissertagdo de 1770 responde ao proble-
ma das antinomias (NTE 1, p. 173).
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Capitulo 11

Um fragmento de filosofia oculta para entrar
em comunidade’ com o mundo dos espiritos

Uma vez que os iniciados acostumaram seu entendimento grosseiro (apega-
do aos sentidos externos) a conceitos mais elevados e abstratos, ja conseguem ver for-
mas espirituais (reveladas a testemunhas corpdreas) no crepusculo em que a ténue luz
da metafisica torna visivel o reino das sombras. Assim, terminada a ardua preparacéo,
desejam ousadamente trilhar o perigoso caminho.

Ibant obscuri sola sub nocte per umbras
pergue domos ditis vacuas et inania regna.
Virgilio™

Devido a sua natureza peculiar, a matéria morta que preenche o espaco esta
em estado de inércia e permanéncia; tem solidez, extensdo e forma. Em virtude destas
propriedades, seus fendmenos admitem uma explicacdo fisica, que é ao mesmo tempo
matematica - juntas sdo chamadas de mecéanica. Por outro lado, caso a atencéo se dirija
aqueles seres que contém o fundamento da vida no mundo (distintos dos seres que, co-
mo componentes, aumentam o aglomerado e a extensdo da matéria sem vida, estando
sujeitos as leis de contato e de impacto) e que, por meio de sua atividade interna, ani-
mam a si e também o estofo morto da natureza, persuadiremo-nos (se ndo pela clareza
de uma demonstracdo, ao menos pelo pressentimento de um entendimento experiente)
da existéncia de seres imateriais, cujas leis proprias de acdo sdo chamadas de pneumati-
ca e, na medida em que seres corpdreos sdo causas intermediarias de seus efeitos no
mundo material, sdo chamados de organicos.”? Como tais seres imateriais sdo princi-
pios autoativos e, portanto, substéncias e naturezas existentes em si, a consequéncia i-
nicial a que se chega € esta: eles talvez possam se associar diretamente uns com 0s ou-

0 Gemeinschaft, a saber, comunidade (NTP). O entendimento de Kant de comunidade politica esta primordialmente o-
rientado mais para commercium do que para communio. Este Gltimo termo, derivado da palavra latina para fortificacao,
vé comunidade em termos de um aquinhoamento exclusivo de espaco protegido do exterior, a0 passo que o primeiro deri-
va de processos de troca e comunicagdo. Assim, quando Kant descreve a comunidade social ou politica, € usualmente
mais em termos de livre troca e respeito entre individuos do que em fungéo de caracteristicas ou espaco compartilhados
(Cayaqill, 200, pp. 61-62).

1 Eneida, VI, v. 268-269 (NTE 2, p. 43). “Andavam sés sob a escuriddo noturna pelas casas ricas de um reino vazio”
(NTP).

2 Extrato de Swedenborg: “em virtude de um influxo interno, os cinco sentidos do corpo sdo sensiveis as impressdes
que entram por influxo externo; o influxo interno provém do mundo dos espiritos, mas o influxo externo provém do natu-
ral. As leis inscritas na natureza de todas as coisas concordam com estes fatos, e essas leis sdo: 1. nada do que existe ou
subsiste é influenciado ou movido por si mesmo, mas por algum outro ser ou agente; do que se segue que tudo o que exis-
te e subsiste € influenciado e movido pelo Primeiro Ser, que ndo tem origem em outro, mas é em Si mesmo a forca viva
que é a vida; 2. que nada pode ser influenciado ou movido a menos que seja intermedidrio entre duas forgas, da qual uma
age e a outra reage; ou seja, a menos que uma aja por um lado e outra reaja por outro; e, além disso, a menos que uma a-
tue de dentro e a outra de fora; 3. e como essas duas forgas (enquanto estdo em repouso) produzem um equilibrio, segue-
se que nada pode ser acionado ou movido a menos que esteja em equilibrio, e quando é acionado esta fora do equilibrio;
e, além disso, que tudo o que € acionado ou movido busca retornar ao equilibrio; 4. que todas as atividades sdo mudancas
de estado e variagBes de forma, e que as Gltimas derivam daquelas. Por estado no homem queremos dizer seu amor; e,
por mudancas de estado, as afei¢des do amor; por sua forma entendemos sua inteligéncia e, por variac@es de forma, seus
pensamentos; os Ultimos também provém dos primeiros”. Credo atanasiano, p. 45 (NTI, pp. 143-144).
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tros e constituir um grande todo, que pode ser chamado de mundo imaterial (mundus
intelligibilis).” Pois com que fundamento provavel alegar-se-ia que tais seres de natu-
reza semelhante somente poderiam entrar em comunidade por meio de seres de nature-
za estranha (as coisas corporeas), uma vez que essa Ultima possibilidade é ainda muito
mais enigmatica do que a primeira?

Portanto, esse mundo imaterial pode ser considerado um todo que existe em
si,* cujas partes estdo em ligacdo mutua e entram em comunidade, mesmo sem a me-
diacdo das coisas corporeas, de modo que esta ultima relacdo é acidental e somente de-
ve ocorrer com algumas; sim, onde quer que se dé, ndo impede que 0s seres imateriais
que atuam uns sobre os outros pela mediacdo da matéria mantenham uma ligacéao espe-
cial e continua, exercendo incessante influéncia matua como seres imateriais, de modo
que a relacdo dos mesmos com a mateéria € apenas casual e baseada em uma instituicdo
divina especial, enquanto aquela é natural e indissoltvel.”™

Reunindo desse modo todos os principios de vida na natureza (as tantas subs-
tancias incorpdreas em comunidade matua, assim como aquelas parcialmente unidas a
matéria), concebemos o grande todo do mundo imaterial; uma gradacdo imensa (mas
desconhecida) de seres e de naturezas ativas, apenas através das quais o estofo morto
do mundo corpdreo é animado. Porém, talvez seja impossivel identificar seguramente
para quais membros da natureza a vida se dissemina e quais sao aqueles que inicialmen-

3 [Em uma] discussdo sobre a origem da doutrina do espaco e tempo em Kant, especialmente se sua atitude no ano de
1770 (na Dissertacao sobre os dois mundos) resultou inteiramente de seu préprio pensamento ou derivou em parte dos
Novos ensaios de Leibnitz, com sua distin¢do nitida entre mundus sensibilis e mundus intelligibilis, bem como de outras
influéncias externas, o prof. [Hans] Vaihinger ... em Conex&o com Duhring, Krit. Gesch. d. Phil., p. 396, encontra na dis-
sertagdo de Kant influéncias swedenborgianas, uma visdo a principio surpreendente, mas que ndo deve ser liminarmente
descartada. ... Recorde-mos que, em Sonhos I, 2 e 11, 2, a teoria dos ‘dois mundos’ de Swedenborg ¢ bastante discutida,
e que este, que considerava 0 mundo sensorial no espago apenas um phaenomen do mundo dos espiritos ndo-espacial, a-
plicou precisamente aos dois mundos os mesmos termos que Kant utilizou: mundus intelligibilis et sensibilis ... Finalmen-
te, 0 autor compara o intuitus originarius de Kant ao pneumatische anschauung ou a “visdo da alma” de Swedenborg: “a
aceitagdo dessa “visdo da alma” estd em conexdo manifesta com a ‘invengdo filosofica’ de um mundus intelligibilis e sua
constitui¢do ‘espiritual’. O mundo dos espiritos € visivel apenas a visdo espiritual. O homem nao a possui, apenas Deus.
Mas que 0 homem possa vir a possuir tal visao (que por algum tempo lhe é interdita), Kant ndo nega. Com efeito, a imorta-
lidade do homem consiste exatamente nessa posse, na mudanca da visao espacial sensivel para a visao espiritual atemporal
e ndo-espacial: e, em si mesmo, isto é o ‘outro mundo’. Portanto, o outro mundo néo ¢ outro lugar, mas apenas outra visdo
até mesmo deste mundo. Esta hip6tese aparece em Sonhos; também no periodo entre 1770 e 1780 nas Conferéncias sobre
metafisica; e ainda na Critica da raz&o pura, p. 393; especialmente em Metodologia, p. 779, onde Kant admite aceitar tal
‘hipétese transcendental’ ... Com efeito, ele propde a seguinte hipdtese: “esta vida ndo é nada mais do que mera aparéncia,
isto €, aparéncia sensual da vida espiritual pura, e todo o mundo dos sentidos é apenas uma imagem que paira ante n0ssos
modos atuais de conhecimento e, como um sonho, ndo tem realidade em si; e se conhecéssemos e vissemos as coisas e a
nds mesmos como realmente sdo, veriamos a nés mesmos em um mundo de naturezas espirituais”. Entdo, esse “mundo
de naturezas espirituais” constitui o atemporal “corpus mysticum de seres racionais” (pp. 808; 836). Deste corpus mysti-
cum Kant ja tinha falado em Sonhos, onde menciona o “corpo espiritual” e a “sociedade dos espiritos” (NTI, pp. 12-16).
4 Extrato de Swedenborg: “tudo o que € espiritual vive; e quando o vivo age sobre o ndo vivo, por exemplo, sobre o
que é natural, ou o faz viver como se fosse por si mesmo ou deriva dai algo da aparéncia da vida; o primeiro € o caso dos
animais, o segundo, o das plantas. A razdo pela qual nada existe na natureza sendo a partir da origem ou principio espiritual
€ que nenhum efeito é produzido sem uma causa. Tal é o caso da natureza; todos os varios e infimos objetos que Ihe per-
tencem sdo efeitos produzidos a partir de uma causa que lhe é anterior, interior e superior, procedendo imediatamente de
Deus. Pois desde que ha um mundo dos espiritos que € anterior, interior e superior ao mundo natural, tudo o que pertence
ao mundo dos espiritos é causa e tudo o que pertence ao mundo natural é efeito”. Credo atanasiano, p. 94 (NTI, p. 132).
s Besondern gottlichen anstalt, uma instituicdo divina especial. Eis a resposta de Kant neste ensaio para o problema do
comércio psicofisico em uma perspectiva dualista. Resolver o problema com recurso ao milagre faz do pensamento de
Kant uma teologia natural (ainda que criticada, como se vera na sequéncia), e seu preco € considerar este mundo casual
e 0 outro mundo primordial (NTP).
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te beiram a completa auséncia de vida. O hilozoismo tudo vivifica,’® enquanto o mate-
rialismo tudo mata (quando precisamente considerado). Maupertuis’’ atribui 0 mais
baixo grau de vida dentre todos 0s animais as particulas de alimentos organicos; outros
filosofos ndo veem nelas sendo massa morta que serve apenas para fortalecer as maqui-
nas animais. No que toca nossos sentidos externos, a caracteristica indubitavel da vida
é provavelmente o movimento livre, o que faz ver que surgiu da vontade; mas € insegu-
ra a conclusdo de que onde esta caracteristica ndo se encontra ndo ha grau de vida.

Boerhaave disse alhures: o animal é uma planta que tem sua raiz no estbmago (interna-
mente). Talvez alguém pudesse jogar livremente com estas palavras e dizer: a planta é
um animal que tem o estdmago na raiz (externamente).’”® Portanto, a planta também

podem faltar os érgdos do movimento voluntario e, com eles, as caracteristicas externas

da vida, necessarias ao animal. Pois um ser que tem em si 0s instrumentos de sua nutri-
cao deve ser capaz de se mover segundo suas necessidades; mas aqueles imersos no e-
lemento de sua conservacao ja séo suficientemente sustentados por forcas externas e,

ainda que as plantas contenham um principio interno de vida, estas ndo requerem ne-
nhum recurso organico para atividade externa voluntaria. N&o peco que nada disso seja
tomado como prova, pois, ademais, eu teria muito pouco a dizer em favor de tais con-
jecturas, que ainda tém contra si a zombaria da moda como uma ideia fixa antiquada e
empoeirada. Os antigos acreditavam poder aceitar trés tipos de vida, a saber, a vegetal,

a animal e a racional. Caso admitissem 0s trés principios imateriais no homem, entao
provavelmente estariam errados; mas quando os distribuiram em trés géneros de criatu-
ras que crescem e geram seus semelhantes, entdo decerto disseram algo dificil de provar,

76 [Para Kant,] o mecanicismo nao fornece uma explicacéo satisfatoria de como a vida deriva da pura organizagio da ma-
téria morta. Por isso, ele ndo hesita em manifestar sua simpatia por um hilozoismo naturalista: a hipétese da existéncia de
um tipo de seres imateriais que animam a matéria e que contém o fundamento da vida Ihe parece uma hipotese razoavel,
apesar de ndo poder ser demonstrada ... Embora o fenémeno da vida constitua um argumento de peso, a maior evidéncia
contra a tese materialista consitui, para ele, a universalidade do sentimento moral. E é por ocasido disso, quando € sincero
a respeito de suas fantasias em torno de uma concep¢do do mundo em que, postulando um monismo substancial em que
convergem o conceito de mdnada de Leibniz, o panteismo de Spinoza, a atracdo a distancia de Newton concebida em
chave eletromagnética, a filosofia politica de Rousseau e um naturalismo animista concebido em termos de galvanismo,
0 material seria apenas a manifestacdo fenoménica de um mundo de substancias espirituais, relacionadas entre si a distan-
cia (tanto espacial quanto temporalmente). Kant concebe essas relagdes & semelhanca dos fendmenos eletromagnéticos,
a fim de explicar que as substancias espirituais se afetam mutuamente sem a mediagéo do contato fisico, tema que lhe in-
teressava desde 1747. A universalidade do sentimento moral seria explicada nesse contexto como percepg¢do interna do
principio da vontade geral, que rege esse mundo suprassensivel o convertendo em uma reptblica moral. Ndo obstante,
Kant reconheceu que considerando que, segundo a escrita, 0 conhecimento cientifico deve sempre partir da experiéncia e
que, por definigdo, os espiritos sdo imperceptiveis, qualquer justificacdo do espiritualismo forcosamente sempre ha de ser
filosofica (NTE 1, pp. 17-18).

7 Pierre Maupertuis (1698-1759) nasceu em Saint Malo. Dirigiu vérias instituices cientificas, dentre elas a Academia de
Berlim, para a qual foi chamado pelo rei da Prussia, Federico o grande. Defensor e propagador das teorias cientificas de
Newton, sua contribui¢do mais importante a teoria cientifica e a filosofia constituem seu principio da menor agéo (aplica-
vel a todos 0s movimentos naturais, tanto mecanicos quanto biol6gicos), seus estudos sobre organismos vivos, a origem
da linguagem e a vida moral e social. Cf. Sistema natural (ensaio sobre a formagao dos corpos organizados) (NTE 1, p.
173). Pierre Maupertuis (Saint Malo, 1698 - Basel, 1759) foi um matematico e fisico oposto as teorias cartesianas e parti-
dério de Newton. Dentre outros méritos, tornou-se famoso por provar o achatamento da Terra em 1736 e por formular,
em 1744, o principio da a¢do minima, que leva seu nome. Tornou-se Diretor da Academia de Berlim sob a protecdo de
Frederico Il, o grande, e foi criticado por Voltaire durante sua tempestuosa estada na Prussia (cf. As diatribes do doutor
Akakia e Micrémegas) (NTE 2, p. 45).

78 Kant ndo se deu conta (talvez nem pudesse) do potencial evolutivo da notavel intuicdo de Boerhaave e, sem uma teoria
para interpretar a sugestdo do botanista através de uma remissao tedrica, considerou suas palavras apenas a luz da légica,
permitindo-se a ironia (NTP).
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mas ndo incoerente, principalmente ao juizo de quem examina a vida peculiar de partes
seccionadas de alguns animais - a irritabilidade, esta caracteristica bem comprovada,
mas ao mesmo tempo tdo inexplicavel das fibras do corpo animal e de algumas plantas;
e, por fim, aponto a estreita relacdo entre polipos e outros zoofitos com as plantas. Aliés,
0 recurso a principios imateriais € um reflgio da filosofia preguicosa e, portanto, 0 gos-
to por esse tipo de explicacdo deve ser evitado tanto quanto possivel, de modo que os
fundamentos dos fendmenos mundanos (baseados apenas nas leis do movimento da
matéria, 0s Unicos passiveis de serem compreendidos) possam ser inteiramente reco-
nhecidos. Ndo obstante, estou convencido de que Stahl’® (que aprecia explicar organi-
camente as mudancas animais) esta muitas vezes mais proximo da verdade do que Hof-
mann,® Boerhaave®! etc., que desconsideram as forcas imateriais e se atém aos funda-
mentos mecanicos e, nisto, seguem um método mais filosofico, que por vezes falha,
mas frequentemente acerta e é aplicado com maior utilidade apenas na ciéncia. Por ou-
tro lado, no maximo, este método consegue apenas reconhecer a influéncia de seres de
natureza incorpdrea, mas nunca como acontece e nem até aonde sua eficacia se estende.

Assim, o mundo imaterial constituir-se-ia primeiramente de todas as inteli-
géncias criadas,®? algumas das quais estdo atadas a matéria em uma pessoa, mas outras
ndo; bem como dos sujeitos sencientes de todas as espécies de animais e, finalmente,
de todos os principios de vida que de algum modo ainda existam na natureza, mesmo
gue ndo se revelem através de sinais exteriores de movimento voluntario. Digo que to-
das essas naturezas imateriais, quer exercam influéncia no mundo corpdreo ou néo, to-
dos os seres racionais, cujo estado casual é animal seja aqui na terra ou em outros cor-
pos celestes,® que animaram, animam ou animardo as coisas materiais brutas segundo

79 Georg Stahl, nasceu em 1660 em Ansbach, professor de medicina em Halle desde 1694, médico de cAmara do rei da
Prissia desde 1716, faleceu em 1734 em Berlim. Cf. Stahls Teoria médica verdadeira, (Halae, 1708) sec. |, Membros da
fisiologia I. Almejando um corpo saudavel, p. 18. Cf. também Uma demonstracdo da real diversidade do corpo vivo e
sua complexidade. Halae, 1707. Kant o cita no prefacio a segunda edicdo de Critica da razéo pura como exemplo, junto
a Galileu e Torricelli, da revolugéo copernicana (NTE 1, p. 173).

8 Friedrich Hofmann nasceu em 1660 em Halle; nesta foi professor de medicina desde 1693 e médico de camara do rei
da Prussia desde 1709. De volta a Halle, faleceu nessa cidade no ano de 1742. Cf. seu escrito Filosofia do corpo humano
vivo e sdo. Liber I, cap. 1-11, Obras completas 1740 I, p. 26 e ss (NTE 1, p. 174).

81 Hermann Boerhaave, professor de medicina e de botanica desde 1709, professor também de quimica na Universidade
de Leyden, nasceu em Voerhout de Leyden em 1668 e faleceu em Leyden em 1738. Sobre a citacdo, cf. Elementos de qui-
mica 1732, 1, p. 64: “o alimento das plantas provém de raizes externas; nos animais, de internas” (NTE 1, p. 173). Her-
mann Boerhaave, médico e quimico holandés (1668-1738), foi professor na Escola de Medicina de Leiden. G. Stahl
(1660-1734) e F. Hofmann (1660-1742), aos quais Kant alude um pouco mais adiante, foram professores em Halle e mé-
dicos do rei Federico | da Prussia. Do primeiro cabe destacar sua obra Teoria médica verdadeira e, do segundo, sua Medi-
cina racional sistematica (NTE 2, p. 46).

82 O pensamento de Kant apresentado neste ensaio é uma teologia natural (criticada) criacionista (NTP).

8 A referéncia de Kant a “outros seres racionais” ndo € mera sugestdo critica (como geralmente se supde), mas € feita
com seriedade. Desde o comeco, a existéncia e a natureza do “mundo dos espiritos” foram um problema interessante para
Kant. Em Histéria natural do céu, VI (p. 179 e especialmente p. 206, “Sobre os habitantes das estrelas”), Kant expde suas
teorias sobre as “varias classes de seres inteligentes”, os “tipos de naturezas pensantes” e as varias “moradas” destas “cria-
turas inteligentes”. Fala longamente da dependéncia das “faculdades espirituais” dos varios habitantes do planeta relativa-
mente & matéria mais grosseira ou mais fina, mais pesada ou mais leve, conforme determinado pela “distancia dessas mo-
radas do sol”. Os habitantes de Jupiter ou de Saturno pertencem a “classe mais exaltada das criaturas inteligentes. Ao me-
nos estas t€ém uma ideia de tempo diferente da nossa; nao estdo sujeitas a morte no mesmo grau que n6s”. O homem ocupa
um meio termo entre esses graus excelentes e 0s mais imperfeitos das “naturezas pensantes”. Tais pensamentos (aos quais
Kant atribui francamente a “probabilidade”) sdo amplamente realizados em Sonhos ... no estilo meio sério, meio irénico
que caracteriza esse trabalho notavel ... [Lé-se] em Os progressos da metafisica: “pode-mos imaginar uma representacéo
imediata de um objeto ndo pelas condicfes dos sentidos, mas pelo entendimento. Mas ndo temos nenhuma ideia tangivel
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esse conceito permanecem em uma comunidade de acordo com sua natureza, que nao
se baseia nas condicdes pelas quais a relacdo dos corpos é restringida e na qual desapa-
rece a distancia dos lugares ou das eras — 0 que, no mundo visivel, constitui o grande
abismo que impede a comunidade total. Portanto, ja na vida atual, a alma humana deve
ser considerada conectada a dois mundos ao mesmo tempo: por um lado, esta atada em
uma unidade pessoal a um corpo (o0 Unico que sente claramente aquilo que € material);
por outro, como membro do mundo dos espiritos recebe e transmite influéncias puras
de natureza imaterial. Assim que a conexdo material cessa, a comunidade (ha qual ela
permanece sempre com naturezas espirituais) se torna a Unica, abrindo-se a sua cons-
ciéncia para clara intuicao®*.t°

E dificil para mim utilizar sempre a linguagem prudente da raz&o. Por que
ndo devo me permitir falar também em tom académico (mais decidido, que isenta o au-
tor e o leitor da reflexdo, o que cedo ou tarde os conduzira a uma prejudicial indeciséo)?

de tal conhecimento. Ainda assim, € necessario que pensemos nisso para hao sujeitar-mos todos os seres possuidores de
inteligéncia apenas ao nosso modo de ver as coisas. Pois pode ser que alguns seres do mundo possam contemplar 0s mes-
mos objetos sob outro modo. Também pode ser que este modo seja (e necessariamente deve ser) 0 mesmo em todos o0s
seres do mundo, embora nio entendamos essa necessidade” (I, p. 497). Mais tarde, Kant também se referird a esta tltima
possibilidade em sua nota Il & segunda edicdo de Estética, mas observa que esta extensio da visdo do espago para “todos
0s seres pensantes finitos” ndo mudaria sua subjetividade. Kant declara muito claramente em Fundamentacéo da metafisi-
ca dos costumes VIII, p. 84: “o mundo dos sentidos pode ser muito diferente segundo a diferenca de percepcdo sensorial
em varios observadores do mundo, enquanto o mundo do entendimento que esta em sua base permanece sempre 0 mesmo”.
Portanto, Kant aderiu com toda a seriedade, mesmo em seu periodo “critico”, a ideia concebida em um momento anterior
(NTI, pp. 9-12).

8 Nota de Kant: ao falar do céu como a morada dos bem-aventurados, 0 homem o representa acima de si, no alto de um
imensurdvel espaco sideral. Mas ndo leva em conta que nossa terra, vista daquelas regides, também aparece como uma
das estrelas do céu, e que os habitantes de outros mundos poderiam pelo mesmo motivo apontar para nos e dizer: eis o
lugar das alegrias eternas, a morada celestial pronta para nos receber um dia. A saber, é uma caprichosa ilusdo que o voo
alto que a esperanca almeja esteja sempre associado ao conceito de ascensao, sem considerar que, por mais alto que o es-
pirito humano se eleve, seria preciso descer novamente para estar em outro mundo. Porém, segundo 0s conceitos aponta-
dos, o céu seria realmente 0 mundo dos espiritos ou, caso se prefira, sua parte bem-aventurada, e ndo deveria ser procurado
nem acima e nem abaixo de nds, pois tal todo imaterial ndo deve ser representado segundo a distancia ou proximidade
das coisas corporeas, mas pelas interrelagdes espirituais de suas partes —ao menos seus membros apenas teriam conscién-
cia de si mesmos por meio de tais relagdes.

8 Kant se deleita com a afirmacao de que estamos aprisionados pelos sentidos, isto &, pelas limitacGes das aparéncias sen-
soriais: “o Ser mais elevado certamente ndo esta sujeito as aparéncias que os sentidos inevitavelmente impdem ao entendi-
mento obtido por nds por meio da experiéncia” (Estética, p. 640). “A natureza existe apenas para nds”. Kant formula ex-
pressamente como resultado da Estética nos Prolegdmenos, § 36: “como a natureza é possivel em rela¢des materiais, isto
é, vista como conceito extraido das aparéncias? Como séo espago, tempo e 0 que 0s preenche como objetos da sensacéo
possivel? A resposta é: por meio da qualidade peculiar de nossa faculdade sensorial (unserer sinnlichkeit) segundo a qual
nossos sentidos ao seu modo préprio sdo movidos por objetos que, em si, ndo sdo conhecidos por eles e sdo completamente
diferentes dessas aparéncias”. Portanto, a aparéncia do espago responde apenas a esta natureza empirica e para nds como
sujeitos empiricos: ndo é valida nem para todos os objetos em si, nem para todos os sujeitos” (p. 344). Sobre o tempo e
espago no mundo espiritual, Swedenborg [escreveu] em Amor e sabedoria divinas: “no mundo espiritual, as ocorréncias
da vida parecem se dar no tempo; mas como o estado determina o tempo, este é apenas aparéncia. O tempo no mundo es-
piritual nada mais é do que qualidade do estado. L4, os tempos ndo sdo constantes como no mundo natural, mas mudam
segundo o estado da vida; relacionando-se especialmente com as mudancas de sabedoria, 0 tempo se torna um com o pen-
samento de afec¢do” (pp. 70-74). “O tempo e espago como fixados ou medidos por padrdes materiais sdo proprios da na-
tureza e, como tais, pertencem apenas a um mundo limitado e ndo podem ser aplicados ao Ser Infinito. Tempo e espaco
pertencem a natureza, assim como a finitude ou limitagéo pertencem ao mundo criado. Pois nada do que é préprio a natu-
reza pode ser predicado ao Divino, e espaco e tempo sdo préprios da natureza. O espaco na natureza € mensuravel, assim
como o tempo. A natureza deriva essa medida da revolugdo aparente e do movimento anual do sol deste mundo. Mas no
mundo espiritual ¢ diferente” (p. 73). “Os tempos que sdo proprios da natureza em seu mundo sdo, no mundo espiritual,
estados puros que parecem progressivos, porque anjos e espiritos sdo finitos; de onde se pode ver que em Deus ndo sdo
progressivos, porque Ele é infinito, e as coisas infinitas Nele sdo Um, e dai segue-se que o Divino sempre esta separado
do tempo (p. 75) (NTI, pp. 8-9).
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Portanto, é tdo bom quanto demonstrado (ou, caso se queira ser vago, poderia facilmen-
te ser provado, ou melhor ainda, sera provado no futuro, ndo sei onde nem quando): ja
nesta vida, a alma humana permanece em uma comunidade indissoluvelmente vincula-
da a todas as naturezas imateriais do mundo dos espiritos, de modo que alternadamente
nela atua e dela recebe impressdes — mas, como homem, ndo tem consciéncia disto,2®
desde que tudo esteja bem. Por outro lado, também é provavel que as naturezas espiri-
tuais ndo consigam direta e conscientemente ter nenhuma percepc¢éo sensorial do mun-
do corpdreo, pois ndo estdo atadas a uma parte material para formar uma pessoa, a fim
de se darem conta do seu proprio lugar no mundo material e, através dos érgaos artifi-
ciais e em sua relacdo com seres extensos se tornarem conscientes de si e dos outros.
Provavelmente elas podem influenciar as almas dos homens como seres da mesma na-
tureza e também realmente permanecer sempre com elas em comunidade mutua; entre-
mentes, as representacdes que a alma contém em si como um ser dependente do mundo
corporeo ndo podem ser comunicadas a seres puramente espirituais, nem os conceitos
destes (sendo representacdes intuitivas de coisas imateriais) podem passar para a clara
consciéncia do homem, ao menos ndo em seu verdadeiro estado, porque 0s materiais
para ambas as ideias sao de tipos diferentes.

Seria bom se uma teoria tdo sistematica do mundo dos espiritos tal como a
que apresentei pudesse ser concluida ndo apenas a partir do conceito de natureza espiri-
tual em geral (que é muito hipotético), mas de alguma observacéo real e geralmente
admitida - ou a0 menos considerada provavel. Portanto, com a indulgéncia do leitor,
ouso oferecer aqui uma tentativa deste tipo, um tanto fora do meu caminho e também
bem distante das evidéncias que, ndo obstante, ndo parece suscitar suposi¢cdes desagra-
daveis.

* * %

Dentre as for¢cas que movem o cora¢do humano, algumas das mais poderosas
parecem existir fora dele (ndo se relacionam como meros meios a um fim interno ao
proprio homem: o egoismo e as necessidades privadas) e fazem com que as tendéncias
de nossos impulsos cologuem o ponto focal de sua unido fora de nos, em outros seres
racionais. Assim surge uma disputa entre duas forcas, a saber, a particularidade, que
refere tudo a si, e 0 bem publico, pelo qual o pensamento contrario aos outros ¢ afastado
ou expulso. Ndo me detenho no impulso pelo qual dependemos tao forte e amplamente
dos juizos alheios, considerando a aprovacao ou o aplauso dos outros tdo necessario a
nossa propria realizagdo, no que, embora as vezes surja uma iluséo de honra descabida,
ainda assim, mesmo na disposi¢do mais altruista e verdadeira, sente-se uma compulsdo
secreta para comparar o que se reconhece em si mesmo como bom ou verdadeiro com
0 juizo alheio, a fim de unifica-los. Do mesmo modo, no caminho do conhecimento,

8 Extrato de Swedenborg: “anjos e espiritos estio inteiramente acima ou fora da natureza, em seu proprio mundo, que
esta sob outro sol. E como nesse mundo os espacos sdo aparéncias ... ndo se pode dizer que anjos e espiritos estdo no éter
ou nas estrelas; de fato, estdo presentes no homem, unidos ao afeto e ao pensamento de seu espirito; pois, no que pensa e
quer, 0 homem € um espirito; consequentemente, 0 mundo dos espiritos estd onde 0 homem est4, e de modo algum longe
dele. Em uma palavra, no que diz respeito ao interior de sua mente, todo homem esta naquele mundo, no meio de espiritos
e anjos”. Amor e sabedoria divinas, pp. 91-92 (NTI p. 133).
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por assim dizer, desejamos que cada alma humana mude quando segue uma rota distin-
ta da nossa. Tudo isso talvez seja uma dependéncia sentida de nosso proprio juizo rela-
tivamente ao entendimento humano em geral, 0 que se torna um meio de proporcionar
a todos 0s seres pensantes um tipo de unidade racional.

Mas deixarei de lado essa consideragéo (que em outra circunstancia seria re-
levante) e me aterei agora a outra, mais obvia e significativa quanto & minha intencéo.
Se relacionamos as coisas externas as nossas necessidades, ndo podemos fazé-lo sem
ao mesmo tempo nos sentirmos vinculados e restringidos por um certo sentimento — is-
to nos faz notar que uma vontade estranha age em nos, por assim dizer, e a nossa
vontade necessita de aprovacao exterior. Um poder secreto nos obriga a dirigir nossas
intencdes a0 mesmo tempo para 0s outros ou para o juizo da vontade alheia, embora
Isso aconteca mais frequentemente com reluténcia e contradiga nossa forte inclinacéo
egoista, e 0 ponto para onde as linhas diretivas dos nossos impulsos convergem néo es-
t4 apenas dentro de nos, mas ainda existem forgas que o movem para uma vontade fora
de nds. Dai surgem os impulsos morais que muitas vezes nos dirigem contra a satisfa-
cao do interesse proprio: a forte lei do dever e a mais fraca da bondade, cada uma nos
conduzindo a alguns sacrificios e, embora ambas sejam de vez em quando superadas
por inclinacdes egoistas, em nenhum lugar da natureza humana deixam de manifestar
sua realidade. Como resultado, em nossas motivacOes mais secretas, vemo-nos depen-
dentes da regra da vontade geral, e a partir desta surge no mundo de todas as naturezas
pensantes uma unidade moral e uma constitui¢ao sistematica segundo certas leis espiri-
tuais. Caso vocé deseje chamar esse sentimento coercitivo da nossa vontade para se
harmonizar com a vontade geral de sentimento moral, entdo falamos dele apenas como
um fendmeno do que realmente acontece em nés, sem identificar suas causas. Assim,
Newton chamou a lei segura da tendéncia de toda a matéria a se aproximar mutuamente
de gravidade, ndo desejando envolver suas demonstra¢cdes matematicas em uma abor-
recida participacao nas disputas filosoficas que poderiam surgir sobre suas causas. Nao
obstante, considerou essa gravitacdo um efeito real de uma atividade geral da matéria
uma na outra e, por conseguinte, deu-lhe o nome de atracéo. Se for possivel apresentar
0 aparecimento dos impulsos morais nas naturezas pensantes (o porqué se relacionam
umas com as outras) como consequéncia de uma forca realmente ativa por meio da
qual as naturezas espirituais influenciam umas as outras, entdo o sentimento moral ndo
deve reconhecer esta dependéncia sentida da vontade privada em relacao a vontade ge-
ral, e uma consequéncia da interacdo natural e geral através da qual o mundo imaterial
obtém sua unidade moral, formando um sistema de perfeicao espiritual segundo as leis
de sua propria conexdo? Se vocé conceder a esses pensamentos tanto valor quanto ne-
cessario para que merecam o esforco de medi-los por suas consequéncias, talvez, por
seu encanto, sejamos atraidos despercebidamente para alguma parcialidade contra eles.
Pois, neste caso, as irregularidades tdo estranhas de ver na contradicdo das relacdes
morais e fisicas dos homens aqui na terra parecem desaparecer majoritariamente. Se-
gundo a ordem da natureza,®” a moralidade das a¢es nunca pode ter seu pleno efeito

87 Por um lado, a concepgao de reptblica moral das naturezas espirituais exposta nessas paginas evidenciam a influéncia
do Contrato social de Rousseau e, por outro, o interesse de Kant em mostrar que a fisica newtoniana possibilita uma nova
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na vida corpdrea do homem; porém, segundo as leis pneumaticas, pode ter seu pleno
efeito no mundo dos espiritos. As verdadeiras intengdes, as motivacdes secretas de
muitas aspiracOes impossiveis e infrutiferas, a vitdria sobre si mesmo ou, por vezes, a
malicia oculta em acGes aparentemente boas sdo majoritariamente perdidas antes de
seu resultado fisico no estado corporeo; mas, no mundo imaterial, aquelas disposicoes
deveriam ser vistas como fundamentos fecundos e, segundo as leis pneumaticas, rece-
ber ou exercer mutuamente o efeito apropriado a natureza moral do livre-arbitrio (a
consequéncia da ligacdo entre a vontade privada e vontade geral - a unidade e a totalida-
de do mundo dos espiritos). Como o que € moral na acdo diz respeito ao estado interno
do espirito, naturalmente somente pode ter um efeito adequado a moralidade como um
todo na comunidade imediata dos espiritos.®® Como resultado, aconteceria entdo que a
alma humana ocuparia seu lugar entre as substancias espirituais do universo ja nesta
vida segundo sua moralidade,®® assim como, segundo as leis do movimento, a matéria
do espaco se define uma pelas outras, na ordem determinada por sua forca corpérea.®
Quando finalmente a morte abolisse a comunidade da alma com o mundo corpéreo, a

concepcdo de natureza distante do mecanicismo grosseiro em cujo contexto ndo seria descabelado supor para os espiritos
ou principios de vida uma interrelagdo em termos ndo-mecanicos (eletromagnéticos talvez?), em consonancia com a nova
concepcdo de natureza que deriva da postulagdo da forga gravitacional. O Siris de [George] Berkeley é também uma con-
cep¢do ndo-mecanicista da natureza que busca dar uma traducdo quimica (flogistica) ou eletromagnética da acéo newto-
niana a distancia, segundo uma ontologia de filiagdo neoplatdnica que seu autor adota. Desde o primeiro de seus escritos,
Kant buscava uma traducdo fisica ndo mecanicista da monadologia leibniziana, também de reconhecida descendéncia
neoplaténica. E cré poder alcanga-la através do conceito de agdo newtoniana a distancia, buscando a mesma tradugdo qui-
mica (flogistica) ou eletromagnética de Berkeley (NTE 1, p. 174).

8 Na idade da razdio, as pessoas percebem que “a justica nio é deste mundo”; em outras palavras, que alguns tiranos aca-
bam se dando bem, que muitos homicidas nunca sdo punidos etc. Kant sustenta que, assumindo o mundo dos espiritos,
tal questédo se resolveria naturalmente por uma “lei de afinidade” (neste ensaio, a sympathie de vérias passagens) - a mes-
ma posicdo de Swedenborg. Este ndo € o Gnico ponto em comum do autor com o espiritualismo e espiritismo modernos:
em Histdria natural do céu, ensaio de 1755, por exemplo, afirmou que os seres inteligentes no universo tém “muitas mo-
radas”, a mesmissima expressdo que Kardec utilizou em suas obras no mesmo tema (Kardec era tradutor do alemé&o e, em
O céu e o inferno, argumentou na linha das antinomias). A influéncia de Kant na fundamentagdo desses movimentos reli-
giosos ndo parece ter sido reconhecida (NTP).

8 Extrato de Swedenborg: “em nenhum caso se pode dizer que o céu esta fora, pois esta dentro do homem; todo anjo
recebe 0 céu que esta fora dele segundo o céu que esta dentro dele. Isto mostra claramente o0 quanto esta enganado quem
cré que ir para o céu ¢ meramente ser arrebatado entre os anjos sem levar em conta a qualidade de sua vida interior”. Céu
e inferno, p. 54 (NTI, p. 35). “Enquanto vive no mundo, o homem estd em conjungdo com o céu e também em associa¢do
com os anjos”; Credo atanasiano, p. 3 (NTI, p. 135). “Enquanto vive no corpo, todo homem ja esta, quanto ao seu espirito,
em sociedade com espiritos, embora ndo saiba disso; um homem bom esta por meio deles em uma sociedade angélica e,
um homem mau, em uma sociedade infernal; e ele também entra na mesma sociedade apds a morte. Isto tem sido frequen-
temente dito e mostrado aqueles que, apos a morte, juntam-se aos espiritos”. Céu e inferno, p. 438 (NTI, p. 136). “As a-
feicBes do homem, das quais procedem seus pensamentos, estendem-se as sociedades [espirituais] em todas as direc6es,
em mais ou menos delas, segundo a extensdo e a qualidade de sua afei¢do. Dentro dessas sociedades estd 0 homem com
seu espirito, ligado a elas como se houvessem cordas estendidas circundando o espago em que ele caminha. Conforme
passa de uma afeicdo a outra, assim passa de uma sociedade para outra, e a parte da sociedade em que estd, é o centro de
onde emana sua afei¢do e 0 pensamento dela originario para todas as outras sociedades como circunferéncias. Portanto,
tais sociedades estdo em conexao ininterrupta com as afei¢6es do centro, do qual ele pensa e fala naquele momento. Ele
adquire para si mesmo esta esfera que é a esfera de suas afeices e de seus pensamentos enquanto esta no mundo; se é
mau, no inferno; mas se é bom, no céu. Ele ndo sabe que assim €é, porque ndo esté ciente de que tais coisas existem. Por
meio dessas sociedades, 0 homem, isto €, sua mente, caminha livre, embora preso, guiado pelo Senhor, e ndo da um passo
para o qual e do qual ndo seja conduzido. Além disso, estd continuamente previsto que ndo tenha outro conhecimento a-
Iém do que obtém por si mesmo em perfeita liberdade”. Credo atanasiano, p. 68 (NTI, pp. 136-137).

% Nota de Kant: pode-se dizer que as interacdes entre os homens e 0 mundo dos espiritos fundamentadas na moralidade,
segundo as leis da influéncia pneumatica, significariam que naturalmente surge uma comunidade mais proxima de uma
alma boa ou ma com espiritos bons ou maus: e quem assim se associa a parte da republica espiritual de acordo com sua
natureza moral segue participando de todas as consequéncias que a partir dai possam advir segundo a ordem da natureza.
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vida no outro mundo seria apenas a continuacéo natural da conexdo ja confessada nesta
vida; e todas as consequéncias da moralidade aqui praticada seriam reencontradas 14,
nos efeitos que um ser em comunidade indissolivel com o mundo dos espiritos ja ante-
riormente ali exercitava segundo leis pneumaticas. Assim, por assim dizer, o presente
e o futuro seriam uma Unica peca e constituiriam um todo continuo segundo a ordem
da natureza. Esta Gltima circunstancia € de particular importancia. Pois, em conjecturas
intimas baseadas em meros fundamentos racionais, constitui uma grande dificuldade
quando, para remover o mal que surge da harmonia inacabada entre a moralidade e
suas consequéncias neste mundo, refugiamo-nos em uma vontade divina extraordinaria;
porgue, por mais provavel que seja o juizo sobre ela segundo nossos conceitos acerca
da sabedoria divina, sempre resta uma forte suspeita que os frageis conceitos de nosso
entendimento talvez tenham sido transferidos muito erroneamente ao Altissimo, ja que
0 homem é obrigado a julgar a vontade divina apenas a partir da adequa¢do com o que
realmente percebe no mundo, ou que neste assume segundo a regra da analogia de acor-
do com a ordem natural; porém, ele ndo esta autorizado a conceber ao mesmo tempo
arranjos novos e voluntarios no mundo presente ou futuro segundo a sabedoria e o0 pro-
jeto divinos.™*

* * *

Dirijamos nossa aten¢do ao caminho anterior e abordemos o objetivo a que
nos propusemos. Se 0 mundo dos espiritos e a participacdo de nossa alma neste forem
como o breve resumo apresentado, entdo quase nada parece mais estranho do que a co-
munidade dos espiritos ndo ser algo muito geral e comum, e 0 extraordinario concerne
quase mais a raridade dos fenbmenos do que a sua possibilidade. No entanto, esta difi-
culdade pode ser resolvida bastante bem, e ja foi parcialmente superada. Pois a repre-
sentacdo que a alma humana tem de si mesma como um espirito através de uma intuicao
imaterial, ao se ver em relacdo a seres de natureza semelhante, é bem diferente daquela
em que se apresenta como homem a sua consciéncia, atraves de uma imagem que tem
sua origem nas impressdes dos 0rgdos corporeos e que se apresenta apenas em relacao
as coisas materiais. Assim, € 0 mesmo sujeito que pertence ao mundo visivel e ao invi-
sivel a0 mesmo tempo como um membro, mas ndo precisamente a mesma pessoa, por-
que em virtude de sua natureza diferente, as representa¢ées de um mundo ndo acompa-
nham as ideias do outro e, portanto, 0 que penso como espirito, ndo me lembro como
homem e vice-versa; meu estado como homem nem sequer entra na representacgao de
mim mesmo como espirito. A propdsito, as representacdes do mundo dos espiritos po-
dem ser tdo claras e intuitivas quanto vocé queira,®> mas isto ndo é suficiente para que

91 Kant transfere a realizagdo da justica de uma suposta voluntariedade divina para a natural comunidade dos espiritos. A
justica se iniciaria em vida e, ap6s a morte, completar-se-ia com a ligacdo que cada alma estabeleceu com a comunidade
espiritual — os bons com os bons, 0s maus com os maus. Assim, esse jusnaturalismo resultaria de causas segundas, ou das
leis regulares do mundo. O mundus inteligibilis seria um Estado constitucional, e ndo absolutista. Quanto a este ponto,
em suas cartas, Monteiro Lobato apresentou uma visdo semelhante do mundo dos espiritos. Observe-se também a critica
de Kant quanto aos limites da teologia natural — mesmo quando acerta, fala somente do que Deus fez, e ndo do que fara
(NTP).

92 Nota de Kant: isso pode ser explicado por um certo tipo de dupla personalidade que a prépria alma tem em relagéo a
esta vida. Certos fildsofos creem poder apelar ao estado de sono profundo sem a menor preocupacao quanto a uma obje¢do
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eu me torne consciente delas como homem; assim como a representacao da alma como
espirito é provavelmente adquirida por meio de conclusdes, mas ndo é um conceito in-
tuitivo e de experiéncia para nenhum homem.%

Entretanto, essa heterogeneidade entre as representacOes espirituais e aque-
las que pertencem a vida corpérea do homem néo deveria ser considerada um obstéaculo
tdo grande que eliminasse toda a possibilidade de, as vezes, tornarmo-nos conscientes
de influéncias do lado do mundo dos espiritos, mesmo nesta vida. Pois elas ndo podem
passar diretamente para a consciéncia pessoal do homem, mas podem passar de tal mo-
do que, segundo a lei dos conceitos socializados, evoquem imagens vividas relaciona-
das e representacdes analogas de nossos sentidos, que provavelmente nao sao nao os
conceitos espirituais em si, mas sdo seus simbolos.** Pois é sempre a mesma substancia
que pertence tanto a este mundo quanto ao outro como um membro, e os dois tipos de
representacfes pertencem ao mesmo sujeito e estdo conectados uns aos outros. Até cer-
to ponto, podemos destacar essa possibilidade se considerar-mos que nossos mais ele-
vados conceitos racionais (que, em si, aproximam-se bastante dos espirituais), por as-
sim dizer, tém geralmente que assumir uma roupagem corporal para se tornarem claros.
Dai as qualidades morais da divindade serem apresentadas sob as representacdes de
raiva, cilme, compaixao, vinganca etc. Desse modo 0s poetas personificam as virtudes,
vicios ou outras caracteristicas da natureza, mas suscitam a verdadeira ideia no entendi-
mento: o gedmetra representa o tempo através de uma linha, embora espaco e tempo
apenas por convencédo possuam condi¢6es analogicas, mas nunca correspondam quali-
tativamente. Consequentemente, mesmo entre os filosofos, a representacdo da eterni-
dade divina assume a aparéncia de tempo infinito, por mais que se tenha o cuidado de
ndo misturar os dois. E uma razéo importante pela qual os matematicos geralmente re-
lutam em admitir as ménadas leibnizianas é provavelmente que ndo conseguem deixar

quando desejam provar a realidade de representagdes obscuras; [cf. por exemplo, B. Daries, Psicologia empirica, § 26
(NTE 1, p. 174)] pois se ha algo que pode ser dito com seguranca é que, quando estamos acordados, ndo nos lembramos
de nada do que poderia ter acontecido em sono profundo, e disto se segue apenas que as ideias ndo foram apresentadas
claramente quando acordamos, mas ndo que também eram obscuras enquanto dormiamos. Em vez disso, suspeito que e-
las possam ser mais claras e mais extensas do que mesmo as ideias mais claras permanecem quando estamos acordados;
porque isso € de se esperar de um ser tdo ativo quanto a alma, quando os sentidos estdo completamente calmos, embora,
como o corpo humano ndo é sentido no momento, falte a ideia que 0 acompanha ao acordar, o que poderia ajudar a trazer
a consciéncia o estado anterior de pensamento como pertencente a mesma pessoa. As a¢des de alguns sonambulos (que,
as vezes, mostram mais compreensdo em tal estado do que no outro, embora de nada se lembrem ao acordar) confirmam
a possibilidade da qual suspeito a partir do teste do sono. J& os sonhos, isto &, as representacdes do adormecido, das quais
se lembra ao acordar, ndo cabem aqui. Pois, neste caso, 0 homem ndo dorme completamente; até certo ponto, sente clara-
mente e mistura suas acdes espirituais [geisteshandlungen] com impressdes dos sentidos externos. E por isso que ele se
lembra parcialmente dos sonhos depois, mas também ndo encontra nada além de quimeras selvagens e absurdas, como
deve ser necessariamente, uma vez que ideias da fantasia e da sensagdo externa foram amalgamadas.

9 Extrato de Swedenborg: “a fala de um anjo ou de um espirito com o homem é ouvida tdo sonoramente quanto a fala
de um homem com outro homem; contudo, ndo é ouvida por quem esta por perto, mas apenas por ele; é porque a fala de
um anjo ou espirito flui primeiro no pensamento do homem, e por um caminho interno em seu 6rgdo de audicao, e assim
0 move por dentro; mas a fala do homem com outro homem flui primeiro no ar, e por um caminho externo ao seu 6rgédo
de audicdo, e 0 move por fora. Portanto, é evidente que a fala de um anjo e de um espirito com o homem é ouvida no ho-
mem e, porque move igualmente os orgdos da audi¢do, também ¢é igualmente sonora”. Céu e inferno, p. 248 (NTI, p.
149).

% Kant admite que informacé&o direta transformada em simbolica pode superar a impossibilidade inicial do transito de i-
deias entre os mundos. Mas, entdo, a ironia dirigida a investigacdo dos antigos sobre os sonhos perde o sentido, pois fo-
ram estes que, estudando os sonhos, propuseram a comunicagdo simbdlica entre os mundos. Ver mais a frente a passagem
referente a Artemidoro de Efeso e outros (NTP).
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de imagina-las como pequenas massas. Portanto, ndo € improvavel que as sensacoes
espirituais possam passar para a consciéncia se puderem evocar fantasias a elas relacio-
nadas. Esse tipo de ideias comunicadas através de uma influéncia espiritual se revesti-
riam dos simbolos da linguagem que o homem usa de outro modo e, quanto a imagem,
a presenca de um espirito seria percebida em forma humana, a ordem e a beleza do
mundo imaterial em fantasias que nossos sentidos apreciam na vida etc.®

Apesar disso, esse tipo de fendmeno ndo pode ser algo comum e normal, mas
apenas ocorre em pessoas estranhas cujos 6rgaos®® tém uma irritabilidade extraordina-
riamente grande; através de movimentos harmoniosos, as imagens da fantasia do estado
interno da alma sdo mais reforgadas do que comumente acontece e deveria acontecer
com pessoas saudaveis. Em certos momentos, tais pessoas estranhas seriam perturba-
das com a aparicdo de alguns objetos a sua frente, a presenca de naturezas espirituais
diante de si mesmas que toca seus sentidos corporeos, embora apenas uma ilusdo da i-
maginacao ocorra; mas a causa disto € uma verdadeira influéncia espiritual que néo po-
de ser percebida diretamente, mas apenas se revela a consciéncia através de imagens
relacionadas da fantasia que assumem a aparéncia de sensacoes.

Conceitos da educacdo ou outras ilusdes infiltradas desempenham seu papel
aqui; ilusdo se mistura com realidade tendo por fundamento uma sensacao espiritual
real, agora transformada em silhuetas de coisas sensiveis. Mas vocé também admitira
que a capacidade de desembrulhar assim impressdes do mundo dos espiritos para uma
clara intuicdo nesta vida dificilmente seria Util; porque necessariamente a sensacao es-
piritual esté entrelacada téo precisamente as fantasias cerebrais da imaginagdo que deve
ser impossivel distinguir o real das ilusdes grosseiras impregnadas ao composito. Ade-
mais, tal estado indicaria uma real enfermidade, pois pressup6e um equilibrio alterado
nos nervos, colocados em movimento ndo natural pela atividade da alma senciente. Por
fim, néo seria estranho encontrar um vidente de espiritos a0 mesmo tempo nos fantasis-
tas, a0 menos considerando as imagens que acompanham seus fenémenos, pois suas
representacdes de natureza estranha e incompativeis com os estados fisicos dos homens
escapam para fora e internalizam imagens incompativeis com a sensacdo externa, tor-
nando-se assim quimeras selvagens e caretas caprichosas que se arrastam longamente
para enganar os sentidos, ainda que tenham uma influéncia espiritual verdadeira por
base.

Ora, ndo se deve ter vergonha de oferecer fundamentos racionais para 0s con-
tos de espiritos que muitas vezes alcangam os fildsofos, bem como para todos os tipos
de influéncias espirituais das quais se fala aqui e ali. Almas desencarnadas e espiritos

% Segundo essa passagem, a funcdo simbdlica do entendimento poderia consistir em revestir as afeccdes que o homem
receberia do mundo dos espiritos com as formas do sensivel, e isso com o auxilio da imaginacdo, por meio da qual essas
representacdes acabariam sendo fixadas ao serem revestidas com os sinais da linguagem (NTE 1, p. 174). Kant admite a
existéncia do mundo dos espiritos e a possibilidade de comunicagdo simbdélica com nosso mundo. Estritamente, objeta a-
penas a clara comunicacdo direta entre 0s mundos, extraordinariamente menos do que a interpretacdo tradicional atribui
a este ensaio. Todavia, 0 tempo mostrou que ndo é possivel salvar desse modo o testemunho mistico de Swedenborg, pois
suas “revelagdes” contrastam diretamente com o atual saber estabelecido (NTP).

% Nota de Kant: com isso ndo entendo os 6rgdos da sensagdo externa, mas o sensorium da alma, como é chamado, ou
seja, a parte do cérebro cujo movimento geralmente acompanha as varias imagens e representacdes da alma pensante, co-
mo os filésofos sustentam.
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puros nunca podem estar presentes em nossos sentidos externos, nem podem de outro
modo entrar em comunidade com a matéria, mas provavelmente afetam o espirito hu-
mano que, com eles, pertence a uma grande republica, de modo que as representacoes
gue evocam se revestem de imagens relacionadas segundo a lei de sua fantasia e a apa-
réncia dos objetos a sua frente o excita como se estivessem fora dele.®” Esta iluséo pode
afetar qualquer sentido e, por mais misturada que esteja a fantasias cerebrais absurdas,
ndo se deve permitir que nos impeca de supor influéncias espirituais. Eu ofenderia a
perspicacia do leitor caso prosseguisse nesse tipo de explicagdo. Afinal, as hipoteses
metafisicas tém uma flexibilidade tdo extraordinaria que seria preciso ser muito desa-
jeitado para ndo conseguir ajustar a que apresento a cada narrativa,®® mesmo que tenha-
mos examinado sua veracidade (0 que em muitos casos € impossivel e, em outros, mui-
to indelicado).

Entrementes, caso sopesemos as vantagens e desvantagens que resultam de
alguém estar organizado ndo somente para 0 mundo visivel, mas até certo ponto tam-
bém para o mundo invisivel (se alguma vez isto se deu), entdo um presente desse tipo
se parece com aquele que Juno honrou Tirésias, cegando-o para Ihe conceder o dom
da profecia. Pois, a julgar pelas proposicdes acima, o conhecimento intuitivo do outro
mundo somente pode ser obtido aqui caso se perca algo do entendimento necessario
para este mundo.®® Suspeito que certos filésofos também ndo estejam inteiramente li-
vres desta dura condicéo, tdo diligente e profundamente apontam seus telescopios me-

97 Tal como seus contemporaneos, Kant concebe o trabalho gnoseoldgico do sujeito como compor e decompor representa-
¢Bes mentais, e isto articulado por duas faculdades: uma que lhe permite receber representagdes (a receptividade ou facul-
dade inferior) e outra através da qual pode produzi-las por si mesmo (a espontaneidade ou faculdade superior). Para os
empiristas, o sujeito somente pode dar origem a representacdes objetivas compondo e decompondo as recebidas pela sen-
sibilidade. Para os racionalistas, o sujeito humano também teria a faculdade de produzir representacGes objetivas indepen-
dentes das recebidas pela experiéncia, compondo e decompondo representagdes obtidas por meio da intuicéo intelectual.
Na Dissertagédo de 1770, Kant nega a intuicéo intelectual e sustenta que a capacidade de produzir representa¢des do enten-
dimento humano se limita a compor e decompor as recebidas pela sensibilidade (uso 16gico) e criar outras que lhe fagam
sentido, mas cuja objetividade Ihe é impossivel comprovar (uso simbélico). Wolff assim definiu esse uso: o ato segundo
o qual as palavras se enunciam tanto que acabam configurando ideias, ideias que, desprovidas de palavras ou de outros
simbolos, ndo seriam intuidas pelo sujeito humano (cf. Psicologia empirica, em Escritos reunidos, Hildesheim, 1968, §
289). Da nota de Kant a que fazemos este comentério, bem como de outros fragmentos de Sonhos, depreende-se que, em
1766, Kant j& admitia os usos l6gico e simbélico como os Unicos possiveis ao entendimento humano, e ndo o real, admitido
por Leibniz e Wolff. Pois, além dos conceitos imediatamente ou mediatamente empiricos, parece ndo haver nada no enten-
dimento sendo representacdes procedentes do uso simbdlico (NTE 1, pp. 169-170).

% Kant refugou no sentido do ceticismo; todavia, é possivel afirmar também que algumas vezes hipéteses metafisicas de-
vem sua grande abrangéncia ao fato de serem bem-sucedidas (NTP).

9 Quéo pouco Kant foi capaz de fazer uma estimativa psicoldgica verdadeira da experiéncia de Swedenborg é abundante-
mente demonstrado nesta Unica alusdo, que revela o fato de que Kant era totalmente ignorante da vida publica de Sweden-
borg ou entdo que, como outros desde sua época, esquivou-se do dificil problema de conciliar a atividade politica de Swe-
denborg como um membro confidvel e altamente valorizado da Camara dos Nobres, e como um importante contribuidor
da ciéncia do seu tempo, com tais acusagdes de “tolice” e de “falta de inteligéncia deste mundo”. ... Em 1760, Swedenborg
apresentou a Dieta da Suécia 0s seguintes documentos: Memorial a favor do retorno a moeda metélica pura; Recurso a
favor da restauracdo de uma moeda metélica. ConsideracGes adicionais a respeito do comércio. Memorial ao rei contra
a exportacéo de cobre. Memorial se recusando a ser um comissario do comércio. ... E dificil conceber que um homem
que merece ser caracterizado como “um tolo na terra” e “desprovido da inteligéncia deste mundo” seria convidado pela
Céamara Sueca de cavaleiros e nobres para se tornar membro de uma comissdo de comércio privada. ... [No ano de 1761],
escrevia varios de seus tratados menores sobre 0 mundo espiritual, as Sagradas Escrituras, a fé e o juizo final, [quando]
travou uma polémica politica com o conselheiro Nordencranz em defesa de Von Hoepken e do governo sueco, e enviou
um memorial a Dieta sobre a Manuteng&o do pais e a preservacgao da sua liberdade ... Swedenborg ocupou por muitos
anos o cargo de assessor da Faculdade Real de Minas, foi um dos fundadores da Academia Real de Ciéncias de Estocolmo,
foi membro da Academia de Ciéncias de S&o Petersburgo e da Sociedade de Ciéncias de Upsala (NTI, pp. 141-142).
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tafisicos para regies remotas e falam de conhecimentos maravilhosos; ao menos nédo
invejo nenhuma de suas descobertas. Preocupa-me apenas que algum homem de bom
entendimento e pouca sutileza os faga entender isso a0 modo daquele cocheiro que,
guando Tycho Brahe tentou percorrer o caminho mais curto se orientando pelas estrelas
noturnas, disse: bom senhor, do céu vocé entende bem, mas aqui na terra é um tolo.1%

100 A historia ndo foi localizada. E possivel que seja uma anedota antiga recontada. \Ver Platdo, Teeteto, 174a, acerca de
Ta-les (NTE 1, p. 174).
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Capitulo 111

Anticabala:'°* um fragmento de filosofia comum para
interromper a comunidade com o mundo dos espiritos

Aristoteles disse algures: quando estamos acordados, temos um mundo co-
mum; mas quando sonhamos cada um tem o seu.'? Parece-me que provavelmente po-
der-se-ia inverter a ultima frase e dizer: se cada um tem seu proprio mundo, presume-
se que todos estejam sonhando. Portanto, se olharmos para 0s construtores aéreos dos
numerosos mundos ideais (nos quais a ordem das coisas foi construida, tal como aquele
de Wolff, com pouco material de construcdo da experiéncia, mas com muitos conceitos
sub-repticios; tal como aquele de Crusius,' retirado do nada pelo poder magico de al-
guns encantamentos sobre o pensavel e o impensavel), cada um calmamente habitando
0 seu com exclusao dos outros, entdo teremos de ser pacientes com suas visoes contra-
ditorias até que esses senhores terminem de sonhar. Ora, se Deus alguma vez desejasse
que despertassem completamente, isto €, abrisse seus olhos para um panorama que nao
excluisse a harmonia com outro entendimento humano, ninguém veria claramente as
provas de nada que ndo pudesse igualmente aparecer a outro como evidente e certo e,
entdo, os filésofos habitariam o mesmo mundo ao mesmo tempo, tal como 0s matema-
ticos fazem ha muito tempo. Um acontecimento importante que ndo deve demorar mui-
to, caso alguns sinais e pressagios que surgem no horizonte da ciéncia faz algum tempo
forem confiaveis.

Os sonhadores da razéo tém certo parentesco com os sonhadores da sensa-
¢do,'% e quem por vezes lida com espiritos é geralmente incluido no segundo grupo
pelo mesmo fundamento que os primeiros, a saber, porque vé o que nenhum outro ho-
mem sdo Vé e entra em comunidade com seres que nado se revelam a mais ninguém, por
melhores que sejam seus sentidos. Caso assumamos que 0s fenbmenos em seu pensa-
mento equivalem a meras fantasias cerebrais, a designacdo de devaneios se torna apro-
priada, pois, tanto em umas quanto em outros, sdo autoconcebidas imagens que enga-
nam os sentidos como se fossem objetos reais; porém, caso vocé imagine que as duas
ilusBes se assemelham quanto a origem, estd muito enganado caso creia que encontrar
a fonte de uma basta para explicar a outra. Em estado de vigilia, quem se envolve tanto
com as ficgdes e quimeras gque sua imaginacao fertil sempre concebe (e o faz tao pro-

101 Essa retdrica parece apelar ao sentimento antissemita corrente em seu tempo, pois Kant ndo desenvolveu o tema do
Swedenborg cabalistico ou da cabala em lugar algum do ensaio (NTP).

102 Trata-se de um erro de Kant. A citacdo é um fragmento de Heréaclito. Cf. H. Diels, Heraclito de Efeso 1901, fr. 89
(NTE 1, p. 174). Aristoteles nao disse isso em parte alguma conservada. Sem divida, trata-se de uma confusdo de Kant,
pois o texto corresponde a um fragmento de Heréclito transmitido por Plutarco (cf. Diels, 22b, 89) (NTE 2, p. 61).

103 [Christian] Crusius (1715-1775) foi professor em Leipzig e enfrentou o racionalismo de Wolff, exercendo uma impor-
tante influéncia no Kant pré-critico. Todavia, a referéncia de Kant no presente texto é negativa e parece aludir as suas es-
peculagbes sobre pneumatologia, na qual introduziu a ideia de substancias que, ainda que nao extensas, encontram-se no
espaco e em interagdo com realidades fisicas (para uma anélise das relacdes entre Crusius e Kant, cf. H. Heimsoeth, Estu-
do sobre a filosofia de Kant I, Bonn, 1971 [22 ed.], pp. 125-188) (NTE 2, pp. 61-62).

104 prosseguindo com a metafora do sonho como mundo néo intersubjetivo em oposicéo ao da vigilia, Kant contrapde a-
qui os metafisicos “sonhadores da razao” (trAumern der vernunft) aos visionarios “sonhadores da sensa¢ao” (trAumem
der empfindung). Ambos constroem meros fantasmas (himgespenster) que devem ser qualificados e considerados sonhos
(trdumereien) (NTE 2, p. 62).

39



fundamente que presta pouca atencdo as sensacdes dos sentidos) a ponto de estas se
tornarem mais importantes para si é justamente chamado de sonhador acordado. Pois
bastaria que as impressdes dos sentidos'® diminuissem um pouco mais em intensidade
para que ele dormisse e as quimeras anteriores se convertessem em sonhos verdadeiros.
A causa pela qual isso ndo ocorre em vigilia é esta: neste momento, ele as sente dentro
de si mesmo, mas percebe outros objetos como presentes fora de si mesmo; consequen-
temente, as primeiras sdo efeitos de sua propria atividade e, as segundas, recebe e expe-
rimenta do exterior. Pois aqui tudo depende da relacdo em que os objetos sdo pensados
com respeito a ele mesmo como homem e, consequentemente, também a seu corpo.
Por isso, provavelmente tais imagens podem manté-lo muito ocupado na vigilia, mas
ndo o enganar, por mais claras que sejam. Porque, embora ele possua em seu cérebro
uma representacdo de si mesmo e de seu corpo, contra as quais compara suas imagens
fantasticas, a sensacéo real de seu corpo através dos sentidos externos contrasta com
as quimeras, com o efeito de considerar umas como concebidas por si mesmo e outras
como percebidas. Se ele adormecer aqui, a representacdo dos sentidos de seu corpo se
apaga, permanecendo apenas a autocriada, contra a qual as outras quimeras sdo pensa-
das como externas, enganando o sonhador enquanto dorme porque ndo ha nenhuma
sensacgao para comparar o original da silhueta, a saber, diferenciar o externo do interno.

Portanto, os sonhadores acordados sao inteiramente diferentes dos videntes
de espiritos ndo apenas em grau, mas em tipo. Porque, em vigilia (muitas vezes quando
outras sensacdes sdo mais vivazes), falam de certos objetos em lugares externos junto
as demais coisas que realmente percebem ao seu redor, e a Unica questdo aqui é a de
como colocam as ilusGes de sua imaginacéo fora de si, ou seja, em relacdo ao seu corpo
(que também percebem através de seus sentidos externos). A grande clareza de sua fan-
tasia cerebral ndo pode ser a causa, porque o que importa aqui € o local para onde ela
€ movida como objeto e, por isso, eu exijo que se mostre como a alma transporta tal i-
magem que contém dentro de si (que devia representar em uma relacdo completamente
diferente), a saber, para um lugar externo e entre objetos que se apresentam a sensagédo
real. Tampouco me satisfaco com a mencéo a outros casos que possuem alguma seme-
Ihanca com essa ilusdo e que ocorreram em estado febril; pois saudavel ou enfermo,
seja qual for o estado do iludido, ndo se trata de saber se algo parecido aconteceu em
outras ocasides, mas como essa ilusdo é possivel,'%

105 Esta questdo da distingdo entre uma representagdo espacial sentida e uma imaginada voltara a ocupar Kant na Critica
da razdo pura, pois dela depende o conceito de realidade (NTE 1, p. 174).

106 A analise da natureza da ilusdo é um dos temas permanentes da obra de Kant e a principal motivacéo de sua redefinicdo
da metafisica. J& em Sonhos (1766) Kant declarava programaticamente ser a metafisica a “ciéncia dos limites da razéo
humana”, que “elimina a ilusdo e o véo saber que infla 0 entendimento”. Ele adota uma posi¢do semelhante em Discurso
(1770), no qual a metafisica é conclamada a se purificar dos axiomas e principios ilusdrios “que Iudibriam o entendimento
e impregnam desastrosamente toda a metafisica” (§ 24). Segundo esse projeto, a Critica da razao pura esta dividida em
uma analitica, a qual determina os limites da metafisica, e em uma dialética, ou “légica da ilusdo”, a qual mostra como
esses limites sdo transgredidos pela razdo ao produzir ideias transcendentes e, portanto, ilusérias. O entendimento kantia-
no da natureza da ilusdo se desenvolveu de modo consideravel entre os escritos pré-criticos e a Critica da razao pura.
Em Sonhos, ele se concentra nas ilusdes da imaginacéo, que entende por meio de uma analogia com as ilusdes oticas. Es-
t4 interessado em averiguar 0 modo como misticos e visionarios como Emanuel Swedenborg “transpdem a ilusdo de sua
imaginacao e a localizam fora deles proprios” (Caygill, pp. 184-185).
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Porém, ao utilizar os sentidos externos, constatamos que além da clareza com
que 0s objetos se apresentam, pela sensacdo também compreendemos seu lugar, nem
sempre com a mesma precisao, no entanto, como uma condi¢cdo necessaria a sensagdo
- sem a qual seria impossivel representar as coisas como localizadas fora de nés. Aqui
€ muito provavel que nossa alma realoque o objeto percebido na representacdo aonde
convergem as diferentes linhas diretivas da impressdo que a prépria coisa causou ao se
prolongarem. Por isso, vé-se um ponto radiante no lugar em que se cruzam as linhas
tracadas a partir do olho na direcdo da incidéncia dos raios de luz. Esta faisca (chamada
de ponto 6ptico) € quanto ao efeito o ponto de divergéncia, mas na representacao é o
ponto de convergéncia das linhas diretivas, através das quais a sensacdo é impressa (fo-
cus imaginarius). Assim, mesmo com apenas um olho, determina-se a localizacdo de
um objeto visivel, como acontece quando o espectro de um corpo € visto no ar por meio
de um espelho c6ncavo; precisamente aonde 0s raios (que provém de um ponto do ob-
jeto) se cruzam antes de tocarem o olho.'%’

Talvez se possa supor o mesmo das impressdes sonoras (ja que também se
espalham em linhas retas), que sua sensacdo ¢ acompanhada ao mesmo tempo pela re-
presentacdo de um focus imaginarius que se situa aonde as linhas retas da estrutura
nervosa do cérebro (que foi posta em movimento) se juntam. Porque, até certo ponto,
percebe-se o lugar e a distancia do objeto sonoro (ainda que o som seja baixo e ocorra
atras de nds) mesmo quando as linhas retas que tracadas a partir de sua fonte ndo encon-
tram a abertura da orelha, mas tocam em outras partes da cabeca, de modo que se pode
supor que as linhas diretivas da vibracdo séo tracadas superficialmente na representa-
¢do da alma e o objeto sonoro é movido até o ponto de convergéncia. Penso que o mes-
mo pode ser dito dos outros trés sentidos, que diferem da viséo e da audicdo porque 0
objeto da sensacéo esta em contato direto com os 6rgéos e, portanto, as linhas diretivas
do estimulo sensorial tém seu ponto de unido nos proprios orgaos.

A fim de aplicar isso as imagens da imaginagdo, permita-me tomar como
fundamento aquilo que Descartes admitiu e a maioria dos filésofos posteriores aprovou:
todas as representac¢des da imaginagdo sdo acompanhadas ao mesmo tempo de certos
movimentos no tecido nervoso ou no espirito nervoso do cérebro, chamados de ideas
materiales, isto é, talvez com o abalo ou a vibragdo do elemento sutil secretado pelo
tecido que é semelhante aguele movimento (da qual é copia) que a impressado sensorial
produziria. Mas agora concedo a mim mesmo: a principal diferenca entre o movimento
nervoso nas fantasias e aquele na sensacao consiste em que as linhas diretivas do movi-
mento se cruzam dentro do cérebro no primeiro, mas fora no segundo. Por isso, em Vi-
gilia, o focus imaginarius (no qual o objeto é percebido) esté fora de mim nas sensac¢oes
claras; porém, também em vigilia, o foco é colocado dentro mim nas fantasias, e assim

107 Nota de Kant: é assim que o juizo que fazemos da localizacéo aparente dos objetos proximos é comumente apresenta-
do na ética, e também concorda muito bem com a experiéncia. No entanto, por causa da refracdo da humidade do olho,
0s mesmos raios de luz que divergem a partir do ponto de origem convergem em um ponto no nervo ético. Portanto, se a
sensacgdo ocorre apenas neste nervo, o focus imaginarius ndo deve ser localizado fora no corpo, mas no fundo do olho, o
que cria uma dificuldade que ndo posso resolver agora e que parece incompativel tanto com as proposicdes acima quanto
com a experiéncia.
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eu nao consigo distinguir entre as impressoes dos sentidos e as minhas imaginacoes ir-
reais.

Caso isso seja admitido, parece-me que posso aduzir algo compreensivel
quanto a causa desse tipo de perturbacdo da mente que se chama de insanidade e, em
grau superior, de loucura. A peculiaridade dessa enfermidade consiste em que 0 homem
confuso transfere objetos de sua imaginacgéo para fora de si e realmente vé coisas como
presentes a sua frente. Eu afirmei que, como se da usualmente, as linhas diretivas do
movimento que acompanham a imaginacdo como auxilios materiais no cérebro devem
se cruzar dentro deste e, consequentemente, o lugar em que tem consciéncia da imagem,
durante a vigilia, € pensado nele mesmo. Entéo, vou colocar deste modo: quando por
algum acidente ou enfermidade certos 6rgaos do cérebro ficam muito danificados e séo
desviados de seu devido equilibrio, o0 movimento dos nervos (que vibram harménica-
mente em algumas fantasias) ocorre ao longo de linhas diretivas que se cruzam fora do
cérebro; entdo, o focus imaginarius se apresenta fora do sujeito pensante,'%® e aimagem
(que é obra da imaginacéo) surge como um objeto que estaria presente aos sentidos ex-
ternos. A perplexidade diante da suposta aparicao de algo que ndo deveria estar presen-
te (segundo a ordem natural), embora, a principio, uma silhueta da fantasia seja fraca,
logo despertara a atengéo e dara a sensacao ilusoria uma vivacidade téo forte que o en-
ganado ndo conseguird duvidar de sua veracidade. Esta ilusdo pode afetar qualquer
sentido externo, pois de cada uma copiamos imagens na imaginacao, e o deslocamento
do tecido nervoso pode se tornar a causa do deslocamento do focus imaginarius para
onde viria a impressédo sensorial de um objeto corporal real. Entdo, ndo se admira que
o fantasista creia poder ver ou ouvir coisas muito claramente (que ninguém mais perce-
be), mesmo quando esses fantasmas cerebrais Ihe aparecam e desparecam repentina-
mente, ou quando afetam um sentido, por exemplo, a visdo, sem poder ser sentido por
outro (por exemplo, o tato); portanto, dando-lhe a impresséo de serem intangiveis. Os
contos de espiritos correntes se resumem tanto a tais defini¢bes que justificam a suspei-
ta de que possam provir de tal fonte. E, assim, o conceito comum de seres espirituais
que extraimos do uso comum esta muito de acordo com esse engano € nao nega sua o-
rigem; porque a propriedade de uma presenca penetravel no espaco deve constituir a
caracteristica essencial desse conceito.

Também parece ser muito provavel que os conceitos da educacao de formas
espirituais fornecam a cabeca enferma o material para as imaginacoes ilusérias, e que
um cérebro vazio de todos esses preconceitos (mesmo que um absurdo o alterasse) pro-
vavelmente ndo inventaria tdo facilmente imagens desse tipo. E mais, vé-se também

108 Nota de Kant: com uma distante semelhanca com o caso mencionado, poderiamos citar aquele dos bébedos que, nesse
estado, enxergam duplamente com ambos os olhos; pois o inchago dos vasos sanguineos cria um obstaculo ao alinhamento
dos eixos oculares (0 que permite que suas linhas distendidas se cruzem no ponto onde est4 o objeto). Do mesmo modo,
uma contor¢do dos vasos cerebrais (talvez apenas temporaria), enquanto dura, irrita apenas alguns nervos, fazendo com
que certas fantasias da imaginagdo aparecam fora de nés mesmo em estado de vigilia. Uma experiéncia muito comum po-
de ser comparada a essa ilusdo. Se, apés um sono comodo e completo, olharmos em um estado préximo do sono e com
olhos semiabertos, por assim dizer, para os fios das cortinas da cama, para a fronha ou para as pequenas manchas de uma
parede proxima facilmente criaremos a partir disso formas de rostos humanos e coisas semelhantes. A ilusdo cessa assim
que se deseja, ao se reforgar a atencdo. Aqui, o deslocamento dos foci imaginarii das fantasias esta até certo ponto submeti-
do a vontade; mas, na loucura, nenhuma vontade pode impedi-lo.
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que a enfermidade do fantasista ndo diz respeito realmente ao entendimento, mas a ilu-
sdo dos sentidos, e o infeliz ndo pode desfazer seus delirios por nenhum raciocinio;
porque a percepcao real ou aparente dos proprios sentidos precede todo juizo do enten-
dimento e tem uma evidéncia imediata que excede em muito qualquer outra persua-
sd0.10

A consequéncia que segue dessas consideragdes possui em si 0 inconveniente
de tornar totalmente dispensaveis as profundas suposic¢ées do capitulo anterior, e que
o leitor, por mais disposto que esteja para aplaudir seus projetos ideais, ainda assim
preferira um conceito que seja mais vagaroso e conciso na tomada de decis@es, e que
prometa aplausos mais gerais. Pois, além de convir aum modo razoavel de pensar obter
fundamentos explicativos daquilo que a experiéncia nos apresenta, e ndo de conceitos
obscuros de uma razdo meio inventiva e meio apressadamente conclusiva, ele também
se resguarda de certos motivos (fundamentados ou ndo) para a ironia, 0 meio mais forte
de todos para deter investigacOes vas. Pois querer interpretar seriamente os fantasmas
cerebrais dos fantasistas ja € uma ma decisao, e suspeita-se da filosofia que se deixa a-
panhar em tdo0 ma companhia. E verdade que acima n&o neguei a insanidade a tal fend-
meno, mas sim o vinculei a ela, ndo como causa da imaginaria comunidade de espiritos,
mas como uma consequéncia natural. Mas que insanidade existe que ndo possa ser
conciliada com uma sabedoria mundana sem fundo? Portanto, de modo algum culpo o
leitor se, em vez de considerar 0s videntes de espiritos como meio-cidaddos do outro
mundo, simples e liminarmente os descartem como candidatos ao hospital e, assim,
dispense qualquer investigacao posterior. Todavia, se tudo for tomado assim, entdo o
modo de tratar tais adeptos do reino dos espiritos tambéem deve ser muito diferente da-
quele segundo 0s conceitos acima, e uma vez que as vezes se achou necessario queimar
alguns deles, agora é suficiente apenas purga-los.''° Ademais, dada a conjuntura, nao
seria necessario ir tdo longe e buscar segredos nos cérebros febris de entusiastas enga-
nados com a ajuda da metafisica. O perspicaz Hudibras!'! pode ter resolvido o enigma
sozinho; pois, segundo ele, guando um vento hipocondriaco se enfurece nas entranhas,
tudo depende da dire¢do que toma: se desce, torna-se um f..., mas se sobe, sera uma
aparicao ou uma inspiracao sagrada.

109 Ao longo dessa hipotética explicagdo “fisioldgica”, Kant se esforga por tornar compreensiveis as fantasmagorias
(blendwerke) dos visionarios (geistersehers) como resultado de uma alucinagdo (wahnsinn) ou ilusdo (tduschung) dos
sentidos. O suposto privilégio de ter visdes extraordinarias poderia se reduzir a um efeito de uma alteragdo ou deformagéo
organica (NTE 2, p. 69).

110 Recordo que este capitulo foi intitulado anticabala; Kant ndo chegou a apoiar algo da histéria inquisitorial do cristianis-
mo, mas fez o adendo moderno, ainda intolerante, de que agora basta “purga-los”, ou seja, submeter os homens estranhos
a uma purificacdo hospitalar. Ndo vejo como isto poderia ser feito sem algum tipo de perseguicdo contra aqueles a que
qualificou de fanaticos e infelizes (NTP).

111 Cf. Hudibras, poema satirico contra os fanaticos e independentistas do tempo de Carlos I, em nove cantos. Foi traduzi-
do do inglés para o alemdo em 1765, Hamburgo e Leipzig, cf. pp. 292-293 (NTE 1, p. 175). Hudibras é o titulo e 0 nome
do protagonista de um poema bufo heroico do escritor satirico inglés Samuel Butler (1612-1668), publicado em 1663 e
traduzido para o alemdo em 1765 (NTE 2, p. 70).
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Capitulo IV

Conclusao tedrica sobre todas as
consideracOes da primeira parte

O desequilibrio em uma balanca € descoberto quando se troca de pratos a
mercadoria e 0 peso (segundo as leis burguesas, trata-se do modo adequado de agir). A
parcialidade da balanca do entendimento se revela pelo mesmo artificio, sem o qual,
também em juizos filoséficos, nunca conseguiriamos obter uma conclusdo unanime na
comparacéo das pesagens. Depurei minha alma de preconceitos e aniquilei toda devo-
cao cega que alguma vez tentou introduzir em mim algum conhecimento imaginario.
Agora nada é mais importante e veneravel para mim do que aquilo que adentra pelo
caminho da sinceridade um carater tranquilo e acima de tudo aberto a seguir para todo
lugar aonde os fundamentos levem; isto pode confirmar ou suspender juizos preceden-
tes, decidir ou me deixar indeciso. Sempre que encontro algo que me instrui, disto me
aproprio. Faco meu o juizo de quem refuta meus fundamentos, uma vez que o pesei
contra o prato do amor-préprio e, depois, nele mesmo meus supostos fundamentos e
encontrei um conteudo de maior peso. Ademais, eu olhava para o entendimento huma-
no em geral a partir dos meus pontos de vista: agora me coloco na posi¢éo de uma ra-
za0 estranha e externa e observo meus juizos, inclusive suas motivagdes mais secretas,
do ponto de vista dos outros. A comparacao das duas observacoes gera fortes paralaxes,
mas € também o Unico meio de prevenir a ilusdo de oOtica e de colocar 0s conceitos em
seus devidos lugares quando se considera 0s recursos cognitivos da natureza humana.
\océ pode dizer que esta € uma linguagem muito séria em face a uma tarefa tao insigni-
ficante como a que estamos tratando, que merece ser chamada de brinquedo e ndo de
ocupacéo séria. Ndo é errado julga-la assim. Embora ndo se deva fazer grandes prepara-
tivos para algo pequeno, decerto se pode fazé-los quando surge a oportunidade, e a cau-
tela excessiva ao decidir sobre ninharias pode servir de exemplo em casos importantes.
N&o creio que nenhum apego ou qualquer outra inclinagcdo anterior ao exame atrapalhe
a flexibilidade do meu temperamento por todos os tipos de razdes, exceto um. A balan-
¢a do entendimento ndo é inteiramente imparcial, pois um de seus pratos traz a inscri-
¢ao: esperanca no futuro - e tem uma vantagem mecanica, que torna as razoes leves
que caem em seu prato subirem, elevando as especulagdes, apesar dos grandes pesos
do outro lado. Esta é a Gnica imprecisdo que provavelmente ndo posso corrigir e, efeti-
vamente, ndo quero corrigir. Confesso que todos os contos de apari¢des de almas de-
sencarnadas ou de influéncias espirituais e todas as teorias sobre a suposta natureza dos
seres espirituais e sua relagdo conosco pesam sensivelmente no prato da esperanca; por
outro lado, parecem consistir em especulagdes puramente aéreas. Se a solucéo para a
questdo colocada néo estivesse em simpatia com uma inclinacé@o anteriormente decidi-
da, que homem razoavel ndo duvidaria quanto a ser mais plausivel aceitar um tipo de
ser que ndo tem nenhuma semelhanga com nada do que os sentidos Ihe ensinaram ou a
atribuir certas alegadas experiéncias ao autoengano e a ficcao, que sob certas circuns-
tancias ndo sdo incomuns?
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Sim, essa também parece ser a principal causa da aceitacdo dos contos de es-
piritos, tdo universalmente encontrados, e mesmo as primeiras iluses de supostas apa-
ric0es de pessoas desencarnadas provavelmente surgiram da esperanca lisonjeira que
de algum modo sobrevivemos a morte. Desde entdo, gracas as sombras noturnas, esta
ideia fixa muitas vezes enganou os sentidos e criou uma ilusdo a partir de formas ambi-
guas que estavam de acordo com a opinido prévia; a partir disto, filésofos finalmente
comegaram a pensar a ideia racional de espiritos e ensina-la em seus escritos. Pode-se
ver também na minha doutrina da pretensa comunidade de espiritos que esta segue a
mesma direcao da inclinacdo comum. Pois 0s principios apresentam uma evidente coe-
réncia apenas quando fornecem uma ideia de como o espirito humano deixa este mun-
do,'*? ou seja, do estado apds a morte; mas de como entra nele, isto é, da procriacéo e
reproducé@o nao menciono nada; ndo falo sequer de como uma natureza imaterial pode-
ria estar presente neste mundo, isto €, de como poderia estar em um corpo e fazé-lo
funcionar. Tudo por uma razdo muito valida, que é a seguinte: ndo compreendo nada
disso e, consequentemente, deveria me resignar a ser ignorante sobre o estado futuro;
amenos que a parcialidade de uma opinido preferida ndo tivesse servido de recomenda-
¢ao aos argumentos apresentados, por mais fracos que fossem.

Precisamente essa mesma ignorancia faz também que ndo me atreva a negar
inteiramente a verdade dos varios contos de espiritos; embora com a reserva habitual e
caprichosa eu lance davidas sobre cada um deles separadamente, ndo obstante, atribuo
algum crédito ao seu conjunto.**® O leitor é livre para julgar; mas, quanto a mim, ao
Menos No que concerne a segunda parte deste escrito, 0s argumentos sdo suficientes
para que eu me mantenha sério e indeciso ao ouvir as varias narrativas desconcertantes
desse tipo. Contudo, como quando a mente ja cré em algo nunca faltam justificativas,
nédo sobrecarregarei o leitor com qualquer defesa adicional desta linha de pensamento.

Ja que estou no final da teoria dos espiritos, atrevo-me a dizer: esta conside-
racdo, se utilizada devidamente pelo leitor, acaba com todo entendimento filoséfico so-
bre tais seres; no futuro ainda se podera opinar sobre eles, mas nunca se podera saber
mais. Esta declaracéo soa muito gloriosa. Pois decerto ndo ha nenhum objeto da nature-
za conhecido pelos sentidos do qual se possa dizer que foi esgotado pela observagéo
ou pela razdo, mesmo que seja uma gota d’agua, um grao de areia ou algo ainda mais
simples; tdo imensuravel é a diversidade do que a natureza em suas menores partes ofe-

112 Nota de Kant: o simbolo dos antigos egipcios para a alma era uma borboleta, e a designacio grega significava o mes-
mo. E facil ver que a esperanca (que faz da morte apenas uma transformaco) pode ter causado tanto a ideia quanto seu
simbolo. Mas isto ndo reduz de modo algum a confianga na precisdo dos conceitos dai provenientes. Desde que permane-
¢am intactos, nosso sentido interior e juizos similares aos racionais nele baseados conduziriam precisamente aonde a ra-
z80 levaria caso fosse mais esclarecida e mais ampla.

113 As fantasmagorias de Swedenborg se relacionam a algo que, ainda que incapaz de encontrar argumentos validos a seu
favor na razdo, ndo obstante, encontra-se estreitamente vinculado a esperanga humana e ao que o préprio Kant se sente
inclinado a concordar de antemao: nossa sobrevivéncia apds a morte. Caso sejam submetidas a critica uma por uma, é i-
negavel que tais historias e supostas experiéncias devem ser rechacadas, mas é mais dificil negar sua possibilidade de al-
gum modo e em geral. Toda especulacdo em torno de espiritos e de sua comunicacédo carece de fundamento empirico; po-
rém, ndo é logicamente contraditoria e nem pode ser refutada pela experiéncia. Contudo, um entendimento “sdo” ndo dei-
xa de apreciar sua insensatez, e uma filosofia “s&” fara bem em néo ser vista combinando seus argumentos com os testemu-
nhos de tais visionarios enfermos, que acima de tudo parecem precisar de cura médica. Mas, por outro lado, pode-se tam-
bém tentar uma abordagem racional do tema dos espiritos, podem-se aduzir razdes, pode-se pensar e formular hipdteses
sobre sua situacdo... (NTE 2, pp. 14-15).
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rece para um entendimento tao limitado quanto o humano resolver. Mas com o conceito
de ensino filosofico sobre seres espirituais € bem diferente. Pode ser esgotado, mas em
um sentido negativo, a saber, estabelecendo com seguranga os limites do nosso conhe-
cimento e nos convencendo: os diversos fendbmenos da vida na natureza e suas leis séo
tudo o que nos é facultado conhecer. Mas o principio desta vida, isto &, a natureza espi-
ritual (que ndo conhecemos, mas supomos) nunca pode ser pensado positivamente, por-
que nenhum dado para isso pode ser encontrado em nossas sensacgoes, e que devemos
nos contentar com negacdes para pensar algo tdo diferente de tudo o que é sensivel;
mas mesmo a possibilidade de tais negacdes ndo se baseia nem na experiéncia e nem
em conclus6es, mas em uma fic¢do, na qual se refugia uma razao privada de todos 0s
meios de ajuda. Com base nisso, a pneumatologia dos homens deve ser considerada u-
ma doutrina que ensina sua necessaria ignorancia acerca de um suposto tipo de seres e,
nesses termos, a tarefa Ihe ¢ bem adequada.

Assim, ponho de lado o tema dos espiritos, uma parte extensa da metafisica,
e 0 considero resolvido, acabado.!** Ndo é mais minha preocupacéo. Reduzindo o esco-
po da minha pesquisa, abstenho-me de algumas investigacdes totalmente vas e, assim,
espero poder aplicar mais vantajosamente minhas pequenas faculdades intelectuais aos
demais objetos. Na maioria das vezes é inutil querer distender sua pequena forca a to-
dos os projetos aéreos. Portanto, a sabedoria recomenda, tanto neste como em outros
casos, ajustar os projetos as possibilidades e, caso ndo se possa fazer adequadamente o
grande, limitar-se ao mediano.

114 Quio longe estava Kant de “acabar” com o assunto do mundo dos espiritos se revela em sua escolha do tema dos dois
mundos como o de sua dissertacdo inaugural de 1770, bem como nas palestras sobre metafisica, nas quais discorre longa-
mente e argumenta sobre a existéncia do mundo dos espiritos e a natureza da vida apds a morte ... Kant mal prevé que,
dentro de quatro anos, em sua Dissertacao inaugural de 1770, ndo escolhera outro tema sendo um da mesma visao que a-
tacou, o de um mundus intelligibilis et mundus sensibilis, e isso através de todo o seu ensino e escritos subsequentes, in-
cluindo a Critica e a Religido, ou seja, ele encontrara a base de seu idealismo positivo nos principios de Arcana (NTI,
pp. 9-10).
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PARTE HISTORICA
Capitulo |

Uma narrativa cuja verdade se recomenda
a voluntaria investigacao do leitor

Sit mihi fas audita loqui...
Virgilio'®

A filosofia (cuja presuncdo a faz confrontar todas as perguntas vas) se vé
muitas vezes no pior embarago por ocasido de certas narrativas, quando néo pode duvi-
dar de algumas impunemente ou ndo pode crer em outras sem ser ridicularizada. Ate
certo ponto, as duas dificuldades se encontram reunidas nos contos de espiritos corren-
tes: a primeira, ao dar ouvidos a quem os afirma; a segunda, ao considerar quem os dis-
semina. Com efeito, nenhuma acusacéo é mais amarga para o filésofo do que a de cre-
dulidade e devocdo a ilusdo comum; e como aqueles que sabem parecer inteligentes
lancam seu riso zombeteiro sobre tudo o que aproxima o ignorante e 0 sabio (por ser
incompreensivel para ambos), ndo se admira que as aparicoes tdo frequentemente men-
cionadas encontrem ampla aceitacdo, mas publicamente sejam negadas ou ao menos
disfarcadas. Portanto, creia-me: uma academia de ciéncias jamais fara um concurso so-
bre o tema; ndo que seus membros estejam inteiramente livres de qualquer adesao a es-
sa opinido, mas porgue a regra da prudéncia justamente coloca limites as questdes que
0 atrevimento e a curiosidade va levantam indistintamente. E, assim, tais contos sempre
terdo apenas crentes secretos, mas publicamente serdo rejeitados devido a moda predo-
minante da descrenca.

N&o obstante, como essa questdo toda ndo me parece importante e nem sufi-
cientemente preparada para uma tomada de decisdo, ndo hesito em citar aqui uma noti-
cia do tipo mencionado e oferecé-la com a mais completa indiferenca ao juizo parcial
ou imparcial do leitor.

Vive em Estocolmo um certo Sr. Schwedenberg,*'® sem cargo ou oficio, com
uma fortuna bem consideravel. Como ele mesmo diz, sua Unica ocupacgéo consiste em
estar ha mais de vinte anos na mais estreita relacdo com espiritos e almas desencarnadas,

115 Eneida 6, v. 266 (NTE 1, p. 175). “Permitam que eu fale o que ouvi” (NTP).

116 Kant utiliza Schwedenberg em vez de Swedenborg. ... ndo parece que o tenha feito por desconhecimento ou derivado
da transmissdo oral, como quer Courtés, argumentando que nos Arcana coelestia 0 nome do autor ndo aparece na folha
de rosto, pois, na pagina de rosto da carta a Charlotte von Knobloch, Kant utilizou o sobrenome Swedenborg. Ao contrério,
parece que a mudanca da grafia se deve a um recurso sarcastico (NTE 1, p. 175). [H&] duas imprecisfes cometidas por
Kant na frase irbnica com que inicia sua analise dos fatos e da obra do visionario sueco. A primeira se refere a transcricdo
de seu nome (Schwedenberg), tanto mais estranha porque Kant j& o havia transcrito corretamente em sua carta a Charlotte
von Knobloch (caso tenha sido seu autor), ele lera ao menos a obra Arcana coelestia e, segundo seu préprio testemunho,
havia feito averiguacGes. Nessa frase, 0 segundo erro cometido por Kant consiste na afirmacdo de que Swedenborg nédo
tinha oficio nem ocupacdo alguma. Até que, em 1747, decidiu se dedicar integramente a sua tarefa religiosa, interpretacéo
das Escrituras e publicacéo de suas obras, ele havia sido um destacado membro da Faculdade Real de Minas da Suécia e
alcancado prestigio por seus trabalhos cientificos tanto sobre mineralogia quanto sobre zoologia, e recebia uma penséo
real. Fica evidente o proposito ridicularizador que preside a apresentacdo que Kant realiza da pessoa de Swedenborg
(NTE 2, pp. 80-81).
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obtendo noticias do outro mundo e lhes dando algumas deste mundo.” Escreve gros-
sos volumes sobre suas descobertas e, as vezes, viaja a Londres para edita-los. Ele nem
mesmo € reservado com seus segredos, fala abertamente com todos sobre o tema e pa-
rece completamente persuadido do que professa, sem qualquer aparéncia de fraude de-
liberada ou charlatanismo. Assim, a julgar pelo que diz, pelas descri¢gdes daqueles que
0 conhecem e por seus escritos, trata-se do arqui-vidente de espiritos dentre todos 0s
videntes de espiritos e, decerto, também o arqui-fantasista dentre todos os fantasistas.
No entanto, este fato Gnico ndo impede quem cré na influéncia dos espiritos de supor
algo verdadeiro por detréas de tais fantasias. E, uma vez que a credencial de cada autori-
dade do outro mundo consiste nas provas gque apresenta neste mundo de sua missédo ex-
traordinaria, devo citar ao menos o que talvez certifique as capacidades extraordinarias
do homem em questdo, que ainda encontra algum crédito na maioria das pessoas.

No final do ano de 1761, o Sr. Schwedenberg foi chamado por uma princesa,
cujo discernimento e ampla compreensao deveriam tornar quase impossivel que se en-
ganasse em tais assuntos.'!® O convite foi motivado por rumores disseminados acerca
das citadas visdes desse homem. Apds algumas perguntas, que visavam mais a diversao
com sua imaginacdo do que ouvir noticias reais do outro mundo, a princesa se despediu,
confiando-lhe previamente uma missao secreta relacionada a sua comunidade com es-
piritos. Apds alguns dias, o Sr. Schwedenberg retornou com uma resposta que, segundo
a propria princesa admitiu, surpreendeu-a muito, pois era verdadeira, embora ele ndo
pudesse té-la obtido através de nenhuma pessoa viva. Esta narrativa foi extraida do re-
lato enviado por um embaixador daquela corte (que, na ocasido, ali atuava) para outro
embaixador estrangeiro em Copenhague; e também concorda exatamente com tudo o
que uma investigacao especial conseguiu descobrir.

As narrativas seguintes ndo tém outra garantia senéo a lenda comum,**® cuja
prova € muito pobre. Madame Marteville, viiva de um enviado holandés a corte sueca,
foi intimada por parentes de um ourives a pagar a divida por um servico de prata reali-
zado. A senhora, que conhecia a parcimonia de seu falecido esposo, estava convencida
de que tal divida fora saldada antes de sua morte; mas nao encontrou nenhuma prova
nos papéis por ele legados. O quarto feminino é particularmente inclinado a crer em
contos de adivinhacéo, interpretacdo de sonhos e todo o tipo de coisas maravilhosas.

117 Swedenborg nasceu em Estocolmo em 29/01/1688. ... Em 1709, graduou-se em filosofia [em Uppsala] e, em 1766,
tendo sido nomeado conselheiro da Faculdade Real das Minas, recebeu uma carta de nobreza da rainha Ulrica Eleonora ...
Esta nobreza fez dele um membro da Dieta Nacional. Em 1724, foi chamado para a cadeira de matematica na Universidade
de Uppsala para suceder Celsius. Membro da Academia de Ciéncias de Upsala desde 1729, sua atividade se centrou no
campo da cosmologia e da mineralogia, obtendo resultados notaveis. Simultaneamente as suas numerosas viagens a Ale-
manha, Holanda, Franca, Italia e Inglaterra, continuou a trabalhar e a publicar tanto no campo da ciéncia como em filoso-
fia. ... a “revela¢do” de sua missdo ocorreu em uma noite de 1745, em Londres, quando teve uma visdo. Ao voltar de
Londres, reingressou no Conselho Real das Minas em 1747, mas ndo voltou a lidar com ciéncia: passou a estudar hebraico
para poder ler o texto original da Biblia. Entre 1749 e 1756, publicou oito volumes intitulados Arcana coelestia ... impres-
sos em Londres. Em 1770, o clero sueco tentou um processo contra dois de seus seguidores e, embora a benevoléncia do
rei impedisse que ele fosse envolvido, abandonou a Suécia e se mudou para a Holanda, onde publicou sua ultima obra,
um resumo de sua doutrina: Religi&o crista verdadeira. Faleceu em Londres em 29/03/1772, poucos dias depois de decla-
rar solenemente que tudo o que havia escrito era verdade (NTE 1, p. 175).

118 Kant se refere a princesa Luisa Ulrica (1720-1782), irma de Federico Il da Prussia e casada com Adolfo Federico, prin-
cipe da Suécia (NTE 2, p. 82).

119 Esses mesmos relatos aparecem reunidos na carta de Kant a Charlotte von Knobloch de 10/08/1763) (NTE 1, p. 175).
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Portanto, ela apresentou seu caso ao Sr. Schwedenberg e, se era verdade o que diziam
sobre ele, que se relacionava com almas desencarnadas, que buscasse informacoes jun-
to ao seu falecido marido no outro mundo acerca de seu problema familiar. O Sr. Sch-
wedenberg prometeu fazé-lo e, apds alguns dias, enviou para a casa da senhora o relato
que obteve de seu esposo: em um armario, que ele indicou e que, na opinido dela, estava
completamente vazio, havia um compartimento secreto contendo os recibos necessa-
rios. Segundo sua descricdo, foi imediatamente efetuada uma busca e, além de corres-
pondéncia secreta holandesa, os recibos foram encontrados — assim, a queixa foi total-
mente resolvida.

Aterceira narrativa é do tipo cuja prova completa de sua correcdo ou incorre-
¢ao pode ser obtida muito facilmente. Estou corretamente informado: foi no final do a-
no de 1759%%° que o Sr. Schwedenberg, vindo da Inglaterra, desembarcou em Gotem-
burgo em uma tarde. Na mesma noite, foi levado a uma reunido por um comerciante
local e, apds algum tempo, com todos os sinais de consternagéo, informou que em Esto-
colmo, em Stdermalm, uma terrivel incéndio havia comecgado. Apds algumas horas,
durante as quais ocasionalmente se ausentava, relatou aos participantes que o fogo ha-
via sido controlado e também até que ponto se espalhou. Nesta mesma noite, esta estra-
nha noticia se disseminou e na manha seguinte toda a cidade sabia; apenas dois dias
depois um relato de Estocolmo chegou a Gotemburgo, diz-se, completamente em har-
monia com as visoes de Schwedenberg.

Provavelmente perguntar-se-a o que pode ter me movido a assumir uma tare-
fa tdo desprezivel como esta: espalhar contos de fadas para 0s quais um ouvinte razoa-
vel hesitaria dar atencdo*?! e, ainda mais, elaborar a partir deles um texto de investiga-
coes filosoficas. Mas como a filosofia que apresentamos era igualmente um conto de
fadas da terra do leite e mel da metafisica, ndo vejo nada de impréprio em apresentar
as duas associadas. E por que seria mais louvavel confiar cegamente nos fundamentos
ilusérios da razdo do que ser enganado pela crenca descuidada em contos enganosos?'22

A loucura e o entendimento tém fronteiras tdo irreconheciveis que dificil-
mente se avanga em uma area sem por vezes fazer uma pequena incursao na outra. A
ingenuidade (que se persuade e as vezes concede algo, apesar da resisténcia do entendi-

120 Na carta a Charlotte von Knobloch, na qual Kant (ou a mao de Borowski) também narra esse evento, assim como o
anterior referido a Sra. Marteville, a data do incéndio é dada como um dia no final de setembro de 1756. No entanto, exis-
tem dados histéricos que atestam como data auténtica 19/07/1759. Aconteceu em Siidermalm, um bairro de Estocolmo, e
a igreja de Santa Maria e mais de trezentas casas foram afetadas (NTE 2, p. 83).

121 Nunca se demonstrou que a ocorréncia de Gotemburgo foi falsa, como vimos anteriormente. Na carta a Srta. Knobloch,
de 10/08/1763, Kant inicialmente a considerou valiosa: “o seguinte sucesso me parece que possui a maior for¢a probatéria
de todos e deixa sem pretexto toda divida imaginavel”, escreveu. Agora, ele ndo fundamenta sua alegagio de que se tra-
tou apenas de um “conto de fadas”. Recentemente, um bidgrafo de Swedenborg causou sensacgao ao afirmar que o encontro
em Gotemburgo aconteceu em 29/07/1759, dez dias apds o incéndio; contudo, como nao apresentou provas, fica a suspeita
de que tenha sido apenas um recurso promocional (NTP).

122 Kant encontra muitas razdes para suspeitar tanto da metafisica quanto das visdes de Swedenborg. Por isso, apesar de
reconhecer em si certa predisposicdo para crer nesse mundo moral e ter esperanga na vida futura, no terceiro capitulo da
primeira parte da obra acabara dando razBes ao ceticismo, mostrando como, na realidade, a questao das apari¢des de espi-
ritos poderia perfeitamente ser abordada a partir da psicologia clinica, revelando seus pontos de contato com a loucura,
como simples alucinagdes da imaginagdo. A prdpria metafisica poderia ndo ser outra coisa sendo a alucinagéo de uma ra-
zao enferma. Seu alter ego acaba por alerta-lo que € indtil tentar justificar filosoficamente as pretensas visdes de Sweden-
borg: tratar-se-ia de dar conta de alguns sonhos por meio de outros (NTE 1, p. 18).
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mento) parece ser um resquicio da antiga honestidade tradicional, o que claramente ndo
se ajusta bem ao estado atual. Assim, muitas vezes se parece com a loucura, o que néo
significa que deva ser considerada uma heranca natural de estupidez. Portanto, neste
conto estranho, deixo a critério do leitor reduzir essa mistura composta de razao e de
credulidade aos seus elementos e calcular a proporcao de cada ingrediente com base
no meu modo de pensar. Como tal critica diz respeito apenas a respeitabilidade, mante-
nho-me assim protegido da zombaria, pois nessa loucura (caso queiram chama-la assim)
estou em boa e numerosa companhia, o que, como cré Fontenelle,*?® ja é o bastante pa-
ra ao menos nao ser tomado por imprudente. Pois sempre aconteceu e provavelmente
continuarad acontecendo que certas coisas absurdas sejam aceitas até mesmo por pes-
soas razoaveis simplesmente porque todos falam delas. Isso inclui a simpatia, a forqui-
Iha radiestésica, os pressentimentos, o efeito da imaginacdo nas mulheres gravidas, a
influéncia das fases da lua em animais e plantas etc. Pois 0 campesino comum recente-
mente néo retribuiu bem os estudiosos pelas zombarias que costumam lhes dirigir devi-
do a sua credulidade? Por meio de muitos boatos, mulheres e criancas finalmente per-
suadiram um bom nimero de homens inteligentes que um lobo comum era uma hiena,
embora com bom senso facilmente se presumiria que provavelmente um predador afri-
cano ndo perambularia pelas florestas da Franca. A fragilidade do entendimento huma-
no combinada com sua curiosidade fazem com que, inicialmente, verdade e erro sejam
recolhidos indistintamente. Mas, aos poucos, 0s conceitos sao purificados e, assim, u-
ma pequena parte permanece e o restante é jogado fora.

Assim, quem considera esses contos de espiritos um tema importante, caso
tenha dinheiro suficiente e nada melhor para fazer, podera ao menos se aventurar em
uma viagem para investiga-los mais de perto, tal como Artemidoro'?* viajou pela Asia
Menor buscando a melhor interpretacdo dos sonhos. Os herdeiros deste modo de pensar
Ihe serdo muito gratos por ter evitado que surgisse outro Fildstrato,? que muitos anos
depois faria de nosso Schwedenberg um novo Apol6nio de Tiana,*?® quando o boato a-

123 Bernard Fontenelle (1657-1757), homem de letras francés (estudou primeiramente direito e se tornou advogado, mas

abandonou a toga pela literatura). Em 1691, foi chamado para a Academia Real de Ciéncias. Cinco anos antes havia publi-

cado seu livro Palestras sobre a pluralidade dos mundos habitados, galantes conversas cosmoldgicas com uma jovem

marquesa nas quais repassava didaticamente os contetidos elementares da fisica moderna, da qual Descartes era para ele

0 mestre inquestiondvel. Em 1699, foi nomeado secretério perpétuo da Academia, cargo que ocupou por quarenta anos,

até 1740. A partir de 1732, ele se op0s as tentativas de Maupertuis de introduzir as teorias newtonianas na fisica da Acade-

mia (NTE 1, pp. 175-176). Bernad Fontenelle (1657-1757), dramaturgo e ensaista francés, autor de Conversagdes sobre

a pluralidade dos mundos, Digressao sobre os antigos e os modernos e a Historia dos oraculos. Defensor do cartesianismo,
chegou a ser secretario perpétuo da Academia Francesa (NTE 2, p. 85).

124 Artemidoro de Efeso, autor da obra Teoria da interpretag&o dos sonhos, escrita na primeira metade do séc. 1 d.C. (NTE

1, p. 176). Artemidoro de Efeso, autor do séc. Il d.C. Escreveu um tratado sobre a interpretacio dos sonhos (Omeirokritika)
em cinco livros (NTE 2, p. 86).

125 Flavio Filéstrato, orador e sofista grego, nascido em Lemnos ou em Atenas, viveu em Roma a maior parte de sua vida
durante o séc. 11 d.C. Formou parte da corte da imperatriz Julia Domna, a quem dedicou a mais notavel de suas obras: Vi-
da de Apolbnio de Tiana, espécie de novela filoséfica cheia de relatos de milagres e outros fenémenos extraordinarios

(NTE 1, p. 176).

126 Apol6nio de Tiana, pitagdrico do séc. | d.C., tinha fama de possuir artes magicas e o dom da profecia. Sua linguagem

obscura e sentenciosa, sua austeridade e a valentia com que censurava 0s vicios dominantes Ihe deram grande ascendéncia
sobre o povo. Viajou muito, fazendo numerosos adeptos (NTE 1). Apoldnio de Tiana, autor pitagérico do séc. 1 d.C., resi-

dente em Roma. Desfrutou de fama como taumaturgo e profeta. Sdo duvidosos os dados da sua vida que nos foram trans-

mitidos através da novela biografica escrita no séc. 1l por Filéstrato, orador e sofista grego também radicado em Roma,
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madurecesse em prova formal e a oitiva de testemunhas oculares (desagradavel, mas
tremendamente necessaria) tivesse se tornado impossivel.

na qual € apresentado como encarnagdo de Proteu. As obras de Filéstrato haviam sido publicadas em Leipzig no inicio do
séc. XVII (NTE 2, p. 86).
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Capitulo 11

Viagem extatica de um entusiasta'?’
pelo mundo dos espiritos

Somnia, terrores magicos, miracula, sagas,
nocturnos lemures, portentaque Tessala.
Horéacio'?8

De modo algum posso culpar o leitor prudente se, no decorrer deste escrito,
surgiram algumas davidas sobre o procedimento que o autor considerou adequado ob-
servar. Pois apresentei a parte dogmatica antes da historica e, assim, coloquei os funda-
mentos racionais antes da experiéncia; entdo, dei causa a suspeita de agir com desleal-
dade, de j& ter a historia na cabeca e somente fingir ndo saber nada além de considera-
cOes puramente esparsas, para surpreender o leitor (que nédo esta advertido quanto a is-
so) no final com uma agradavel confirmacdo da experiéncia. De fato, trata-se de um
artificio que os filésofos utilizaram muitas vezes com grande éxito. Pois € preciso saber
gue todo conhecimento tem dois extremos pelos quais podemos apreendé-lo, um a
priori e outro a posteriori. E verdade que varios professores da natureza de tempos re-
centes prescrevem que se deve comecar pelo ultimo (assegurando-se de um conheci-
mento empirico mais cru), crendo apanhar a enguia da ciéncia pela cauda e, em seguida,
passar gradualmente para conceitos gerais e superiores. Mas se isto ndo basta para que
se considere esse negocio insensato, de longe néo é suficientemente douto e filosofico;
pois assim logo se chega a um por qué para o qual nenhuma resposta pode ser dada, o
que honra tanto um filésofo quanto um comerciante que, no pagamento de uma conta,
amigavelmente pergunta se o cobrador pode retornar no futuro. Portanto, para evitar
este inconveniente, homens perspicazes partiram do extremo oposto, a saber, do ponto
mais alto da metafisica. Mas aqui surge uma nova dificuldade, a saber, que se comeca
nédo se sabe onde e se chega ndo se sabe aonde, e que a progressao das razes nao quer
se encontrar com a experiéncia; sim, parece mais facil que os atomos de Epicuro (apés
sempre cairem pela eternidade) colidam casualmente uma vez para formar o mundo do
gue conceitos mais gerais e abstratos expliquem isto. Uma vez que o filésofo provavel-
mente viu que seus fundamentos racionais, por um lado, e a experiéncia real ou historia,
por outro, como um par de linhas paralelas provavelmente seguiriam indefinidamente
lado a lado sem nunca se encontrarem, ele e 0 demais acordaram que cada um devia
tomar o ponto de partida ao seu modo, ndo na linha reta das conclusdes, mas com um
cliname!?® imperceptivel nos argumentos, mirando furtivamente assim o objetivo de

127 Schwarmer, a saber, entusiasta. Chacon & Reguera e Canterla preferiram fanatico; Goerwitz utilizou sonhador (NTP).
128 Citado de Epistola 11, 2, vs. 208-209 (NTE 1, p. 176). “[Vocé ri dos] sonhos, terrores magicos, milagres, bruxas, apari-
¢des noturnas e pressagios de Tessala?” (NTP).

129 O cliname foi um recurso utilizado pela escola atomista epicurista para explicar porque os atomos em queda do firma-
mento teriam se chocado, gerando movimento e ordenando as coisas. Teria havido um parenklisis, um desvio na rota dos
elementos durante sua queda. Segundo Tito Lucrecio, poeta e epicurista romano do séc. I a.C.: “os corpos quando sio le-
vados através do vazio direto para baixo pelos proprios pesos, em tempo incerto e quase em locais incertos poderas dizer
que se afastam um pouco no espacgo, tanto quanto mudou-se 0 movimento. Porque se ndo costumassem declinar todos pa-
ra baixo, como gotas de chuva, cairiam por vazio profundo, nem haveria fruto de choque nem plaga criada pelos [elemen-
tos] primordiais: assim nada alguma vez a natureza teria criado. Porque se alguém talvez acredita que 0s corpos mais pe-
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certas experiéncias ou testemunhos, direcionando a razao de tal modo que esta chegue
exatamente aonde o aluno ingénuo nao suspeitava, a saber, provar o que se sabia de an-
temao que devia ser provado. Esta via foi chamada de modo a priori, embora provavel-
mente tenha sido tracada imperceptivelmente por varas esticadas até a ponta a posterio-
ri — mas aos praticantes da arte ndo convém revelar o segredo profissional. Através
deste ensinamento sofisticado, varios homens de mérito capturaram até mesmo 0s mis-
térios da religido pelo mero caminho da razéo, assim como os romancistas fazem a he-
roina da historia fugir para terras distantes e, em uma afortunada aventura, topar com
seu amado:

et fugit ad salices et se cupit ante videri. Virgilio**

Portanto, em face a predecessores téo elogiados, eu ndo teria motivo para me envergo-
nhar se realmente tivesse utilizado o0 mesmo truque para auxiliar meu escrito a obter o
resultado desejado. Mas peco ao leitor que ndo creia que agi assim. Como isto me aju-
daria, agora que ndo posso mais enganar ninguém, apos ja ter revelado o segredo? Além
disso, tenho a infelicidade de que o testemunho no qual me detenho (t&o incrivelmente
semelhante ao meu nascimento cerebral filosofico) parece desesperadamente disforme
e tolo que, por causa da afinidade com tais disposicOes, devo presumir que o leitor
considerara meus fundamentos racionais inconsistentes, em vez de considera-los ra-
zoaveis. Portanto, direi francamente que néo vejo graga quando se trata de comparacdes
tdo sugestivas, e explico breve e bem que, ou ha mais sabedoria e verdade nos escritos
de Schwedenberg do que a primeira vista sugerem ou que simplesmente acontece assim
quando estes entram em contato com um sistema, tal como as vezes ocorre com 0s poe-
tas quando vaticinam (como se cré, ou ao menos como eles mesmos dizem) e, de vez
em quando, acertam.

Alcanco meu proposito, a saber, os escritos do meu herdi. Se alguns escrito-
res agora esquecidos ou outrora andnimos ndo tém reduzido mérito por ndo atentarem
aos dispéndios de seu entendimento na elaboracéo de obras volumosas, entdo, sem du-
vida, o Sr. Schwedenberg merece a maior honra dentre todos. Pois decerto sua garrafa
no mundo da lua esta tdo completamente cheia, ndo menos do que nenhuma daquelas
que Ariosto®®! viu ali cheias da razdo aqui perdida, que um dia seu dono tera que procu-
ra-la novamente, pois sua grande obra estd completamente vazia de cada uma de suas
gotas. No entanto, ha uma concordancia tdo maravilhosa com o que a melhor pondera-

sados podem, por onde se levam mais rapidamente direto pelo vazio, cair do alto em mais leves e assim gerar plagas que
possam reproduzir movimentos geradores, invio, desvia-se para longe da verdadeira doutrina” (Sobre as coisas naturais
I, vs. 216-224). Kant ironiza essa concepg¢do da imperfeicdo do comportamento da matéria que, ap0s cair pela eternidade
em linha reta, teria se desviado casualmente em uma oportunidade para formar o mundo. Todavia, a fisica atbmica contem-
poranea mantém que, no inicio, ap6s o big bang, sob intenso calor, energia foi transformada em matéria e antimatéria pra-
ticamente na mesma proporcao; estima-se que de cada dez bilhdes de particulas de antimatéria, dez bilhdes e uma particu-
las de matéria surgiram e, apds se cancelarem, esta imperfeicdo, assimetria ou desbalango acumulado deu origem ao mun-
do material (NTP).

130 Ecl. 3,65 (NTE 1, p. 176). Bucolicas, 111, 65 (NTE 2, p. 89). “E foge para os salgueiros, deixando-se ver primeiro”
(NTP).

131 |_udovico Ariosto, poeta italiano nascido em Reggio em 1474 e falecido em Ferrara em 1533. Sobre a citagdo, cf. Or-
lando furioso, canto 34, vs 67 e ss. (NTE 1, p. 176). Ludovico Ariosto (1474-1533), dramaturgo e poeta italiano. Ocupou
também cargos publicos. Dentre outras obras, autor de Orlando furioso e Sete satiras (NTE 2, p. 90).
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cao racional pode extrair de um objeto semelhante que o leitor me perdoara se eu en-
contrar nela aquela raridade dos jogos da imaginacao que tantos outros coletores encon-
traram nos jogos da natureza, como se quase vissem a sagrada familia no marmore
manchado ou, em formacdes de estalactites, monges, pias batismais e 0rgaos, ou mes-
mo como 0 zombeteiro Liscow,'*? descobrisse em uma vidraca congelada o nimero da
besta e a triplice coroa;** todas as coisas que ninguém mais vé, a menos que sua cabeca
ja esteja cheia delas.'3

A grande obra desse escritor contém oito volumes e um quarto repletos de
absurdos, que ele apresenta sob o titulo: Arcana coelestia, uma nova revelacéo para o
mundo, e onde suas manifestacdes se baseiam majoritariamente na descoberta do signi-
ficado secreto dos dois primeiros livros de Moisés e um modo semelhante de explicar
todas as Escrituras. Nenhuma dessas interpretacGes entusiasticas me interessa aqui;
mas, caso deseje, vocé pode ler algumas noticias sobre elas no primeiro volume da bi-
blioteca teoldgica do Dr. Ernesti.**® Apenas o audita et visa, isto ¢, o que seus olhos te-
riam visto e seus ouvidos teriam ouvido € principalmente o que desejamos extrair dos
comentarios de seus capitulos, porque fundamentam todos os outros devaneios e tam-
bém a audaz aventura que lemos, elevada com as aeronaves da metafisica. O estilo do
autor é plano. Suas narrativas e sua composicao parecem ter surgido de intuicdes fana-
ticas, e levantam a suspeita de que fantasias cerebrais especulativas de uma razéo per-
turbada deve té-las gerado e o enganado. Por isto elas tém alguma importéncia, e real-
mente merecem ser apresentadas em um pequeno exerto, talvez mais do que muito dos
palavrorios de racionalistas desmiolados que incham nossos jornais, porque uma ilusao
coerente dos sentidos € em geral um fendbmeno muito mais estranho do que o engano
da razdo, cujos fundamentos sédo bem conhecidos. Em grande medida isto também po-
deria ser evitado através da direcdo voluntaria dos poderes mentais e um pouco mais
de dominio sobre a curiosidade v4, visto que, por um lado, tais regras dizem respeito
ao primeiro fundamento de todos 0s juizos e, por outro, se estiverem incorretas, as re-
gras da logica tem pouco valor! Entdo, no caso do nosso autor, separo a iluséo dos sen-
tidos da iluséo do juizo, e passo por alto o que ele formula de modo errado por ndo de-
ter suas visdes; tal como acontece com um filésofo, muitas vezes temos que separar 0

132 [Christian] Liscow foi um escritor satirico muito apreciado por Kant. Cf. Colec&o de escritos satiricos e sérios. Frank-
furt & Leipzig, 1739, Il. Feito de vidro etc., pp. 45-90 (NTE 1, p. 176). Christian Liscow, escritor satirico alemé&o (1701-
1760). Ao servigco como secretério de varios nobres, suas criticas mordazes lhe granjearam muitas dificuldades. Publicou
A exceléncia e a necessidade dos miseraveis escribas (1734) e Colegdo de escritos satiricos e sérios (1739) (NTE 2, p.
91).

133 No espirito protestante, Kant mais uma vez ironiza o papado (NTP).

134 O argumento de que a cabeca do mistico esta cheia das coisas que ele percebera é brilhante. Apresentado como ironia,
desvela o fato de que o contetido da ilusdo depende da adesdo do iludido a temas de sua cultura: um insano da antiguidade
ndo alucinaria com discos voadores, e 0s medievos enxergavam bruxaria porque acreditavam nela — portanto, tal insanida-
de depende da autossugestao que, por sua vez, vincula-se a0 momento histérico (NTP).

135 Johann Ernesti, filésofo e tedlogo alemao, diretor da Nova biblioteca teolégica, Leipzig, 1760, pp. 515-527 (NTE 1,
p. 176). Kant se refere a volumosa obra Nova biblioteca teoldgica organizada a partir dos mais novos livros e escritos
teoldgicos (Leipzig, 1760-1769), do dr. Johann Emesti (1707-1781), consumado fildlogo classico, chamado de Cicero
germanico, defensor da interpretacéo literal e filolégica da Biblia. Junto com a obra citada, foi o autor da Formacao de
intérpretes do Novo Testamento (Leipzig, 1761). O proprio Swedenborg ecoard com indignacdo a critica que Ernesti fez
a Arcana coelestia em um escrito do ano 1771. O texto dessa réplica pode ser encontrado em Benz, E., Swedenborg na
Alemanha (F. Oetingers e I. Kant. Analise da vida e da pessoa de E. Swedenborg). Frankfurt a. M. V. Klostermann, 1947,
cf. especialmente pp. 316-317 (NTE 2, p. 91).

54



que ele observa daquilo que raciocina e, mesmo experiéncias falsas sao muitas vezes
mais instrutivas do que fundamentos racionais falsos. Assim, ao roubar ao leitor alguns
daqueles momentos que, de outro modo talvez utilizasse com pouca utilidade na com-
pleta leitura dos escritos relacionados ao tema, também cuido da ternura de seu paladar,
pois ao omitir muitas quimeras selvagens, reduzo a quintesséncia do livro a algumas
gotas, pelo que espero tanto agradecimento dele quanto um certo paciente acreditou
dever aos medicos por somente o terem feito consumir a casca da quinquina, quando
facilmente poderiam té-lo feito comer a arvore toda.

O Sr. Schwedenberg divide seus fenbmenos em trés tipos, o primeiro dos
quais € a libertacdo do corpo; um estado intermediario entre dormir e acordar, no qual
viu, ouviu e até sentiu espiritos. Ja Ihe ocorreu algo assim trés ou quatro vezes. O segun-
do é se deixar levar pelo espirito, pois ele caminha pela via sem se confundir, enquanto
em espirito esta em areas completamente diferentes, e em outros lugares ha casas, pes-
soas, bosques etc. Ele vé claramente, e isso provavelmente ao longo de algumas horas,
até que, de repente, ele se torna novamente consciente de estar no lugar certo. Isto Ihe
aconteceu duas ou trés vezes. O terceiro tipo de fendmeno € o habitual, que ele tem
diaria e totalmente em vigilia, e do qual provém a maioria de suas narrativas.

Segundo afirma, todos os homens tém uma ligacdo profunda com o mundo
dos espiritos, mas ndo percebem. A diferenca entre ele e 0s demais consiste apenas em
que seu ser interior esta aberto, dom do qual sempre fala com reveréncia (datum mihi
est ex divina Domini misericordia).**® Pelo contexto, tal dom consiste em se tornar
consciente daquelas representacdes obscuras que a alma recebe atraves de sua ligacao
constante com o mundo dos espiritos. Portanto, ele distingue entre memaoria humana
externa e interna. Possuimos a primeira como uma pessoa do mundo visivel, mas a se-
gunda por forca da ligacdo com o mundo dos espiritos. Nisto se fundamenta a diferenca
entre 0 homem exterior e o interior, e seu privilégio consiste em que ja nesta vida ele
se V& como uma pessoa na companhia de espiritos e € reconhecido por eles como tal.
Esta memdria interior também retém tudo o que foi esquecido, e nenhuma representa-
cao de uma pessoa jamais se perde. Apos a morte, a memoria de tudo o que ja entrou
em sua alma e que antes permanecia oculto € o livro completo de sua vida.

A presenca de espiritos afeta apenas seu sentido interno.'®” Mas a aparicéo
do espirito o excita como estando fora dele e sob forma humana. A linguagem do espiri-

136 Foi-me dado pela misericérdia divina do Senhor (NTP).

137 Innern sinn, sentido interno (NTP). Apercepcéo é um vocabulo criado por Leibniz nos Novos ensaios sobre o entendi-
mento humano a partir do francés s ‘apercevoir de (aperceber-se de, dar-se conta de) ... Usou-a na Monadologia para cri-
ticar 0 cogito cartesiano por desprezar as percepgdes inconscientes, ou “percepgdes inapercebidas” (1720, § 14). ... Kant
adotou a distin¢do de Leibniz entre percepcao e apercepgao, justapondo-a grosso modo a diferenca entre intuicéo e enten-
dimento. Mas ampliou de forma consideravel a funcdo da apercepcédo, adaptando-a em muitos aspectos o cogito cartesiano,
para o qual era originalmente uma resposta critica. ... Ja em 1762, Kant se referia ao “poder misterioso” que “torna possi-
vel a faculdade de julgar” como “ndo sendo outra coisa sendo a faculdade do sentido interno, quer dizer, a faculdade de
fazermos de nossas proprias representagdes o objeto de nosso pensamento” (A falsa sutileza das quatro figuras silogisticas,
p. 60, p. 104). ... O “eu penso” da apercepgao transcendental permite que as intuigdes sejam consideradas objetos proprios
do conhecimento; é também a condigio para sua sintese pelo entendimento. O “eu penso” da apercep¢io transcendental
permite que as intuicdes pertengam a um sujeito e Ihe sejam proporcionadas para combinagdo através do juizo. Assim, e-
la faz com que “as nossas proprias representagdes se convertam em objetos de nossos pensamentos” (A falsa sutileza das
quatro figuras silogisticas, p. 60, p. 104), mas s6 podem fazer isso de acordo com as categorias ou funges do juizo (Cay-
gill, 2000, pp. 33-34).
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to € uma percepc¢ao imediata de ideias, mas esta sempre ligada a aparéncia da lingua-
gem que ele fala e é apresentada como estando fora dele. Um espirito Ié na memdria
de outro espirito as representacdes que esta contém com clareza. Assim, 0s espiritos
veem as representacdes de Schwedenberg deste mundo com uma intuicao tao clara que
se enganam, e muitas vezes imaginam ver as coisas diretamente, o0 que é impossivel,
pois nenhum espirito puro tem a menor sensa¢gdo do mundo corpdreo: somente atraveés
da comunidade com outras almas de homens vivos ndo é possivel ter nenhuma ideia
disto, porque seu ser interior ndo esta aberto, ou seja, seu sentido interno contém repre-
sentacOes completamente obscuras. Assim, Schwedenberg é o correto oraculo dos espi-
ritos, que estéo téo curiosos de contemplar nele o estado atual deste mundo quanto ele
de contemplar em suas memarias, como em um espelho, as maravilhas do mundo dos
espiritos. Embora esses espiritos também estejam na mais estreita conexdo com as de-
mais almas dos homens vivos, e funcionem nelas ou com elas sofram, eles sabem disso
tdo pouco quanto o homem sabe, porgue o sentido interno da personalidade espiritual
estd completamente fechado. Portanto, os espiritos pensam que o que verdadeiramente
neles adentrou pela influéncia da alma humana pertence a eles, assim como, nesta vida,
0s homens creem que todos 0s seus pensamentos e vontades surgiram em Ssi mesmos,
embora, na verdade, muitas vezes provenham do mundo invisivel. Porém, cada alma
humana ja tem seu lugar no mundo dos espiritos nesta vida, e pertence a uma determi-
nada sociedade associada a verdade e ao bem de seu estado interno, ou seja, que esta
de acordo com seu entendimento e vontade. Mas as posi¢Oes dos espiritos entre si nada
tém em comum com o espago do mundo corpdreo; por isso, no que diz respeito a situa-
¢A0 espiritual, a alma de um homem na india pode muitas vezes estar muito mais proxi-
ma de outra na Europa e, ao contrario, aquelas que moram na mesma casa segundo 0
corpo podem estar bem longe uma da outra de acordo com tal regra. Quando 0 homem
desencarna, sua alma ndo muda de lugar, em vez disso se sente na mesma posi¢ao em
relacdo aos outros espiritos que ja ocupava nesta vida. Alias, embora a relagéo entre os
espiritos ndo ocorra em um espaco verdadeiro, ainda assim, para eles, parece ocorrer
no espaco, e suas relagcoes se apresentam sob a condic¢ao de proximidade, mas suas di-
ferencas se apresentam como vastiddo, assim como os proprios espiritos ndo séo real-
mente extensos, mas ainda assim dao uns aos outros a aparéncia de forma humana.
Nesse espaco imaginario existe uma comunidade continua de naturezas espirituais.
Schwedenberg fala com as almas desencarnadas quando Ihe apraz e Ié em sua memoria
(poder de representar) o estado em que elas se contemplam, e o vé téo claramente quan-
to com seus olhos do corpo. Além disso, a enorme distancia dos habitantes racionais
do mundo em termos do mundo espiritual ndo o detém, e é tdo facil para ele falar com
um habitante de Saturno quanto falar com uma alma humana desencarnada. Tudo de-
pende da relacdo do estado interno e da ligacdo que eles mantém entre si segundo sua
harmonia na verdade e no bem; porém, os espiritos mais distantes podem facilmente
entrar em comunidade através da mediacdo de outros. Portanto, 0 homem néo precisa
ter realmente vivido em outros corpos celestes para conhecé-los com todas as suas ma-
ravilhas. Sua alma |é na memaria de outros cidaddos do mundo desencarnados as repre-
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sentacdes que tém de sua vida e local de residéncia, e examina os objetos nele contidos
como se 0s intuisse imediatamente.

Um conceito principal nas fantasias de Schwedenberg € este: 0s seres corpo-
reos ndo tem existéncia propria, mas existem apenas devido ao mundo dos espiritos;
no entanto, cada corpo ndo existe em virtude de um Unico espirito, mas pela reunido de
todos. Portanto, o conhecimento das coisas materiais tem dois significados: um externo
(na relacdo da materia consigo mesma) e um interno (na medida em que descreve como
efeitos as forcas do mundo dos espiritos, que sdo suas causas). Assim, 0 corpo humano
tem uma relacdo reciproca de suas partes segundo as leis materiais; mas, na medida em
que recebe de seu espirito a vida, seus varios membros e suas fungbes tém um valor
significativo diante das forcas espirituais, por meio de cujo efeito eles tém forma, ativi-
dade e persisténcia. Este sentido interno é desconhecido dos homens, e Schwedenberg,
cujo ser mais intimo foi aberto, quis torna-lo conhecido pelas pessoas. O mesmo acon-
tece com todas as outras coisas do mundo visivel; elas tém, como eu disse, um signifi-
cado como coisas, que € pequeno, e outro como simbolos, que € maior. Esta é também
a origem das novas interpretacGes que ele quis fazer da Escritura. Pois o0 sentido interno,
a saber, a relacéo simbolica de todas as coisas contadas em relacdo ao mundo dos espiri-
tos constitui, como ele se entusiasma, o cerne do seu valor; o restante é apenas a casca.
Mas o importante nesta conexdo simbalica entre as coisas corporeas a partir de imagens
com o estado espiritual interno consiste nisso. Todos 0s espiritos sempre se apresentam
uns aos outros sob a aparéncia de formas extensas, e a influéncia de todos esses seres
espirituais uns sobre os outros lhes evoca, a0 mesmo tempo, a apari¢ao de outros seres
extensos e, por assim dizer, de um mundo material cujas imagens sdo apenas simbolos
de seu estado interno, mas que, no entanto, causam uma iluséo de significado téo clara
e permanente que é igual a sensacao real de tais objetos (um futuro intérprete concluira
que Schwedenberg é um idealista; pois também nega a matéria deste mundo sua subs-
tancialidade, portanto, talvez apenas o considere um fenémeno coerente que surge da
conexd@o com o mundo dos espiritos). Por isso ele fala de jardins, &reas espacosas, mo-
radas, galerias e arcadas dos espiritos, que viu com os proprios olhos na mais clara luz,
e assegura: como ele falou com todos os seus amigos apds a morte de modos diferentes,
descobriu que quem morreu recentemente ndo se convencia de que havia morrido por-
gue viam um mundo semelhante ao seu redor; ao mesmo tempo, sociedades espirituais
do mesmo estado interno tém uma certa aparéncia da area e outras coisas ali, mas a
mudanca em seu estado esta ligada a aparente mudanca de seu local. Porque quando
espiritos comunicam seus pensamentos a almas humanas, estes estao ligados a aparén-
cia das coisas materiais, que fundamentalmente possui apenas uma relagdo com o senti-
do espiritual (mas que é recebida com toda a aparéncia de realidade). Assim, provém
dai o estoque de tolices selvagens e indiziveis que nosso entusiasta cré ver com toda
clareza em suas caminhadas didrias com espiritos.

Ja afirmei que, segundo nosso autor, os varios poderes e propriedades da al-
ma simpatizam com os 6rgédos do corpo subordinados ao seu governo. Portanto, a total-
dade do homem externo corresponde a totalidade do homem interno, e se uma influén-
cia espiritual mais perceptivel do mundo invisivel toca de um modo requintado uma ou
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outra forca de sua alma, ele também sente harmoniosamente a aparente presenca da
mesma naqueles membros do seu homem externo que Ihes correspondem. Ele entéo a-
plica isto uma grande variedade de sensag0es em seu corpo, que estao sempre ligadas
a contemplacéo espiritual, mas cuja inconsisténcia é grande demais para que eu ouse
mencionar sequer uma delas.

A partir disso, caso se julgue que vale a pena, pode-se agora formar uma con-
cepcdo da imaginacdo mais aventureira e estranha, na qual todos os devaneios se red-
nem. Assim como varios poderes e capacidades constituem a unidade que € a alma ou
0 homem interior, também diferentes espiritos (cujos protagonistas se relacionam uns
com 0s outros assim como as varias capacidades de um espirito se relacionam entre si)
formam uma sociedade com a aparéncia de um homem gigante. Nesta silhueta cada es-
pirito se vé naquele lugar; seus membros aparentes correspondem a funcédo particular
de cada um em tal corpo espiritual. Todas as sociedades de espiritos juntas e todo o
mundo desses seres invisiveis, por fim, voltam a se mostrar sob a aparéncia do homem
maximo. Uma fantasia imensa e gigantesca que talvez seja a distensdo de uma velha
representacdo infantil, como quando nas escolas, para auxiliar amemaria, um continen-
te inteiro € mostrado aos aprendizes sob a imagem de uma virgem sentada etc. Neste
homem imenso ha uma comunh&o intima e continua de um espirito com todos e de to-
dos com um; e seja qual for a posicdo ou mobilidade social dos seres viventes daquele
mundo, eles ainda tém um lugar inalteravel e distinto no homem gigante; este lugar a-
penas parece estar em um espacgo imensuravel. Mas, na verdade, € o modo determinado
de suas respectivas relagdes e influéncias.**

Estou cansado de copiar as fantasias cerebrais selvagens do maior entusiasta
de todos, ou de prosseguir com suas descri¢fes do estado apos a morte - também tenho
outras preocupacdes. Pois, embora um colecionador da natureza exponha apenas pecas
empalhadas de filhotes de animais que possuem forma natural, também possui abortos
espontaneos em seu armario; assim, deve cuidar para ndo permitir que todos vejam 0s

138 Extrato de Swedenborg: “no mundo natural hi espaco e tempo; porém, no mundo dos espiritos, sdo aparéncias ... a
razdo disto é que todas as coisas que aparecem no mundo dos espiritos existem imediatamente do sol do céu, que é o amor
divino de Deus; enquanto todas as coisas que aparecem no mundo natural existem da mesma fonte, mas por meio do sol
deste mundo, que é puro fogo. O amor puro (do qual todas as coisas derivam imediatamente do Senhor) é imaterial; mas
o puro fogo (do qual todas as coisas existem mediatamente no mundo natural) é material ... As coisas materiais também
sdo em si fixas, previsiveis e mensurveis. Sao fixas porque, por mais que os homens mudem, continuam permanentes,
como a terra, as montanhas e 0s mares. S&o previsiveis porque se repetem constantemente em turnos, como estacdes, ge-
racOes e germinagdes. S0 mensuraveis porque todas as coisas podem ser definidas; como espagos, por meio de milhas e
estadios, e estes por meio de passos e jardas; também os tempos, por meio de dias, semanas, meses e anos. Todavia, no
mundo dos espiritos, todas as coisas parecem fixas, previsiveis e mensuraveis, mas nio sdo assim na realidade”. Credo a-
tanasiano, pp. 105-106 (NTI, pp. 124-125). O ponto de Swedenborg aqui pode parecer um tanto obscuro, mas se recordar-
mos de que se tratava de um homem culto, formado em filosofia e praticante de varias ciéncias, que em algum momento
da vida passou a ver espiritos com forma humana, poderemos presumir o que pode ter ocorrido. O vidente de espiritos ti-
nha duas alternativas: a) admitir sua insanidade, pois espiritos com forma humana é uma hipétese de baixissima probabili-
dade, tal como largamente apontado na histéria da filosofia ja no inicio, entre os gregos; b) continuar crendo em sua mis-
sdo divina, e que a aparéncia se resolvia em abstracao, ou seja, que ele via espiritos com forma humana que também se
viam assim, mas todos viam apenas aparéncias; 0 mundo dos espiritos real ndo teria forma alguma, aparéncia alguma e
seria um conjunto de relagdes abstratas. Um recurso ad hoc de um homem erudito, mas que Ihe custou permanecer iludido.
Kant acreditou resolver o mistério através da ironia, do ceticismo e da admissdo de que ndo existem “intui¢des intelectuais
claras, em outras palavras, que ndo é possivel ao homem encarnado decodificar informagdes mentais ou de espiritos. Hoje,
com 0 avango da ciéncia, o que era um tema metafisico para Kant se tornou “fisico”, e os contetidos da revelagdo de Swe-
denborg tornam indtil seu estratagema, pois conflitam com o saber estabelecido (NTP).
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ultimos. Pois, dentre os curiosos, facilmente podem existir gravidas, que ficariam mal
impressionadas. E como alguns dos meus leitores talvez estejam em circunstancias dis-
tintas da ideal, sinto muito se leram algo errado aqui. No entanto, uma vez que eu avisei
no inicio, estou justificado, e espero que ndo me sobrecarreguem com os bezerros luna-
res que gostariam de nascer de sua imaginacao fértil nesta ocasiéo.

Alias, ndo acrescentei sonhos ao nosso autor por conta propria, mas 0s apre-
sentei na forma de um trecho fiel para o leitor despreocupado e parcimonioso (que nédo
quer sacrificar sete libras esterlinas tdo facilmente por uma pequena curiosidade). Omi-
ti deliberadamente a maioria de suas intuicdes imediatas porque tais fantasias selvagens
apenas perturbariam a noite de sono do leitor; o significado confuso de suas revelagdes
também foi por vezes revestido com uma linguagem um tanto comum; mas as princi-
pais caracteristicas do texto ndo foram prejudicadas em virtude do resumo. Todavia, é
inatil querer escondé-lo, porque é muito ébvio a todos que, no final, esse trabalho se
resume a nada.**® Uma vez que as aparicdes privadas do livro ndo podem ser provadas,
a razdo para lidar com elas somente pode residir na suposi¢éo de que o autor se baseia
em incidentes do tipo mencionado confirmados por testemunhas vivas.}*’ Mas vocé
ndo encontrara nada parecido em lugar nenhum. E assim, com algum embaraco, desisto
de uma tentativa tola, com a observacao sensata, embora um tanto tardia: pensar inteli-
gentemente costuma ser uma coisa facil, mas infelizmente somente apds se deixar en-
ganar por algum tempo.

* * *

Eu tratei de um assunto ingrato, motivado pelas demandas e importunagoes
de amigos atrevidos e ociosos. Ao me colocar a servico da frivolidade, desapontei ao
mesmo tempo duas expectativas: nada fiz para satisfazer os curiosos com noticias e
nem os investigadores com razdes. Se nenhuma outra intencdo animava este trabalho,
entdo perdi meu tempo; perdi a confianca do leitor cuja indagacao e sede de conheci-
mento conduzi ao longo de uma tediosa aporia até 0 mesmo ponto de ignorancia do
qual havia partido. Mas, de fato, eu tinha um propdsito em mente que me parece mais
importante do que os citados, e creio té-lo alcancado. A metafisica (pela qual estou fa-

139 Kant afirma novamente que o estudo dos escritos de Swedenborg resultou em nada. E um bord&o desta obra; o ponto
que os comentadores americanos contestaram (NTP).

140 A condic&o de Kant para a ciéncia, a intersubjetividade. Recomendo quanto a este ponto o estudo de Thomas Kuhn so-
bre Nicolau Copérnico (Kuhn, 1957), a proposta seminal que Kant adotou, associando sua filosofia a “revolugéo coperni-
cana”. O historiador americano mostrou como um mapa celeste da renascenga era extremamente dificil de lidar, com cen-
tenas de luzes se movendo de modo extraordinariamente complexo. Utilizando ideias nem sempre cientificas, Copérnico
prop6s seu heliocentrismo que, por séculos, foi negado por uma enormidade de homens inteligentes. Algumas dessas cri-
ticas foram apresentadas: juristas famosos hoje celebrados por atuarem no avanco social e politico, religiosos que ocupa-
ram cargos eminentes, inimeros adversarios cientistas — todos atacaram duramente o astrénomo polonés por algo que so-
mente ele viu, e pelo modo como viu. Apenas em meados do séc. XIX uma de suas hipdteses centrais (muito do restante
da teoria ainda ndo), 0 movimento da Terra, obteve uma prova fisica, o péndulo de Léon Foulcault - ainda assim, sua ma-
temaética envolveu ajustes até meados da década de 60 do séc. XX. Enfim, desejo dizer que o cientista revolucionario po-
de ser um solitario, cuja contribuigdo talvez ndo seja reconhecida durante sua vida, periodo em que tera a maior parte dos
“homens inteligentes” a critica-la (e a ele também, de modo ad hominem). Utilizando uma distin¢do de Kuhn, a intersubje-
tividade talvez seja Gtil durante a ciéncia normal (ou talvez apenas na dogmatica educagao para uma ciéncia - Kuhn, 1963),
mas ndo necessariamente em seu periodo revolucionario. Ou seja, ndo em toda a ciéncia (NTP).
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dado ser apaixonado, embora raramente possa me gabar de seus favores)**! oferece
duas vantagens. A primeira consiste em realizar as tarefas que a mente indagadora con-
cebe quando perscruta racionalmente as propriedades ocultas das coisas. Mas aqui o
resultado muito frequentemente frustra a expectativa e, desta feita, escapou de nossas
ma&os ansiosas.

Ter, frusta comprensa manus, effugit imago,
par levibus ventis volucrique simillima somno.
Virgilio**

A segunda vantagem é mais adequada a natureza do entendimento humano
e consiste em ver se a tarefa também é determinada pelo que pode ser conhecido e que
relacdo a questdo tem com 0s conceitos da experiéncia, nos quais todos 0s nossos juizos
devem sempre se basear. Nessa medida, a metafisica & uma ciéncia dos limites da razéo
humana;*** e como um pais pequeno tem sempre muitas fronteiras, em geral € mais im-
portante conhecer bem seus dominios do que sair as cegas as conquistas; por isso tal u-
tilidade da ciéncia mencionada € a menos conhecida e, ao mesmo tempo, a mais impor-
tante - pois somente é alcancada relativamente tarde e apds longa experiéncia. Eu ndo
determinei exatamente esse limite aqui, mas o indiquei de tal modo que o leitor desco-
brira, apos uma reflexdo mais profunda, que pode se abster de todas as investigacoes
fateis acerca de uma questéo cujos dados se encontram em outro mundo, distinto da-
quele no qual percebe. Entéo, perdi meu tempo para poder ganha-lo. Enganei meu leitor
para Ihe ser Gtil e, mesmo que néo lhe tenha oferecido nenhum vislumbre novo, destrui
a ilusdo e o conhecimento vao que inflam no entendimento e ocupam em seu espaco
estreito o lugar dos ensinamentos sabios e da instrucéo util.

Se as consideragOes anteriores 0 cansaram sem esclarecé-lo, sua impaciéncia
pode se reconfortar com o que (como dizem) Diégenes'** falou aos seus bocejantes ou-
vintes quando chegou na ultima pagina de algum livro enfadonho: “coragem, cavalhei-
ros, eu vejo terra”. Até aqui, como Demaocrito, caminhavamos no espaco vazio aonde
as asas de borboleta da metafisica nos haviam erguido e, ali, conversavamos com for-
mas espirituais. Agora que a forga constritiva do autoconhecimento recolheu as delica-
das asas, encontramo-nos novamente no terreno baixo da experiéncia e do entendimen-
to comuns; felizmente! Se considerarmos que este € nosso lugar designado (do qual

141 A critica ao silogismo se prolonga em uma critica geral a metafisica predominante em Sonhos, no qual Kant censura
“os que erguem castelos no ar” e aponta Wolff e Crusius como tais “sonhadores da razao”. A despeito das enormidades
metafisicas perpetradas por Swedenborg, que Kant satiriza neste texto, ele termina com uma declaragdo de amor a metafi-
sica. Afirma que sua atrag@o decorre de suas duas principais caracteristicas, uma das quais é “perscrutar as propriedades
mais reconditas das coisas”, a qual somente oferece desapontamento, e a outra ¢ “conhecer os limites da razdo humana”.
Esta Ultima nog¢do, a metafisica como autoconhecimento, leva a metafisica “de volta aos seus humildes fundamentos na
experiéncia e no senso comum”. O carater programatico da declaragdo de amor de Kant a metafisica € inconfundivel,
mesmo em plena e implacével satira em Sonhos (Cayqill, p. 117).

142 Em duas ocasides, Virgilio transcreve literalmente esses versos: Eneida 11, vs. 793-794 e Eneida VI, vs. 701-702 (NTE
2, p. 101). “Por trés vezes a imagem, agarrada em v&o, deslizou entre suas mdos, como um vento sutil, como um sonho
fugaz” (NTP).

143 Aqui, pela primeira vez, surge a definicéo critica da metafisica (NTE 1, p. 176).

144 Kant se refere ao fildsofo cinico Didgenes de Sinope, nascido em 413 a.C. e estabelecido em Atenas. A anedota, como
tantas outras referidas aos pensadores gregos, nos foi transmitida por Didgenes Laércio em sua obra Vida e doutrinas dos
filésofos mais ilustres, VI, 2 (NTE 2, p. 102).
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nunca saimos impunemente) e que contém tudo o que precisamos; desde que nos ate-
nhamos ao Util.1*°

145 Em harmonia com a conclusdo na sequéncia deste escrito, no qual Kant fez Socrates falar o seguinte: “a razio amadure-
cida pela experiéncia se torna sabedoria, e fala com a alma serena pela boca de Socrates em meio aos objetos do mercado:
quantas coisas ha que ndo necessito!” (NTP).
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Capitulo 111
Concluséo pratica de todo o ensaio

Entregar-se a qualquer curiosidade e ndo admitir outro limite a busca pelo
conhecimento sendo pela impossibilidade € um zelo que ndo condiz mal a erudicéo.
Porém, dentre as incontaveis tarefas que se apresentam, o mérito da sabedoria consiste
em selecionar aquela cuja solucdo interessa ao homem. Quando a ciéncia termina sua
ronda, alcanca naturalmente o ponto de uma humilde desconfianca e diz, descontente
consigo mesma: quantas coisas ha que nao sei. Todavia, a razdo amadurecida pela ex-
periéncia se torna sabedoria e fala com a alma serena pela boca de Socrates em meio
aos objetos do mercado: quantas coisas ha que ndo necessito! Desse modo, ao fim,
duas aspiracOes de naturezas distintas se juntam, embora inicialmente tenham seguido
direcdes muito diferentes, sendo a primeira va e insatisfeita e, a segunda, séria e frugal.
Pois, para escolher racionalmente, antes é preciso saber o que ¢ dispensavel, até mesmo
impossivel; assim, a ciéncia consegue finalmente determinar os limites definidos pela
natureza da razdo humana; e todos os projetos desmedidos (que, em si, talvez ndo sejam
indignos, apenas por estarem alem da esfera humana) escapam para o limbo da vaidade.
Entdo, a propria metafisica se torna aquilo do qual ainda esta muito longe e o0 que menos
dela se deve esperar: a companheira da sabedoria. Enquanto persistir a opinido que €
possivel alcancar percep¢oes tdo remotas, a prudente simplicidade clamara em véo que
tais aspiragcOes gigantescas sdo dispensaveis. A vantagem que acompanha a expansao
do conhecimento muito facilmente assumira a aparéncia de dever e fara dessa frugali-
dade voluntaria e deliberada uma simplicidade tola que procura se opor ao beneficia-
mento da nossa natureza. Questdes sobre natureza espiritual, liberdade e predestinacéo,
estado futuro etc. inicialmente pdem em movimento todos os poderes intelectuais e,
por sua exceléncia, arrastam os homens para a disputa especulativa, que indiscrimina-
damente pondera e decide, ensina ou refuta, como sempre acontece com o conhecimen-
to aparente. No entanto, se esta investigacdo se transforma em filosofia, que julga seu
proprio procedimento e conhece ndo apenas os objetos, mas também sua relacdo com
o0 entendimento humano, entéo as fronteiras se estreitam e marcos sdo colocados, o que
nunca deixa a pesquisa de seus distritos proprios se desviar novamente.*® Necessita-
mos de um pouco de filosofia para entender as dificuldades que cercam um conceito
comumente considerado corriqueiro e facil; um pouco mais de filosofia afasta ainda
mais esta silhueta de percepcéo e nos convence de que ele esta totalmente fora do alcan-
ce da visdo humana. Pois nas relacdes de causa e efeito, substancia e acao, a filosofia
serve inicialmente para lidar com fenémenos complexos e conduzi-los a representacdes
mais simples. Mas, quando finalmente alcangamaos as rela¢6es fundamentais, a ativida-

146 Nessa passagem, encontramos claramente expressa a concepcao kantiana sobre a ideia e a necessidade de uma filosofia
critica, terapéutica, que se preocupa em analisar os limites da razdo humana, que restringe as pretensdes ilusérias do co-
nhecimento metafisico e que o faz se ocupando nédo diretamente dos objetos do conhecimento, mas da relagdo destes com
nossa faculdade de conhecer. O conhecimento vao dos objetos metafisicos ndo pode mostrar a seu favor nem sequer sua
utilidade para um reto proceder e para a conduta moral humana. Hume e Rousseau se encontram na base da abordagem
critica sobre a filosofia sustentada por Kant nesses anos e sua ideia de realizar uma restricdo da metafisica (NTE 2, pp.
106-107).
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de da filosofia termina, e € impossivel entender racionalmente como algo pode ser uma
causa ou possuir uma forca - tais relagdes somente devem ser obtidas através da expe-
riéncia. Pois a regra racional somente se aplica a comparacdo segundo a identidade e a
contradicdo. Mas, em uma relacdo causal, assume-se que algo proveio de outra coisa;
no entanto, ndo ha nenhuma conexdo em termos de identidade!*” a ser encontrada; e,
do mesmo modo, mesmo que ndo se deseje que a primeira coisa apare¢a como causa,
nunca surge uma contradi¢éo, pois ela ndo é autocontraditoria: quando algo é posto,
outra coisa deve ser descartada. Assim, se ndo forem retirados da experiéncia, 0s con-
ceitos basicos das coisas como causas (de forcas e acdes) sao totalmente arbitrarios e
ndo podem ser provados ou refutados. Eu sei bem: pensamento e vontade movem meu
COorpo; mas jamais posso relacionar este fenémeno, como simples experiéncia, a outro
(por exemplo, dissecando meu corpo) — portanto, posso apenas reconhecé-lo, mas nao
compreendé-lo. Que minha vontade mova meu brago ndo me € mais compreensivel do
que se alguém dissesse ser capaz de parar a lua em sua oOrbita. A Unica diferenca é esta:
um eu experimento, enquanto o outro nunca se apresentou aos meus sentidos. Reconhe-
¢o em mim mudangas como um sujeito vivo, a saber, pensamentos, vontade etc. etc.,
e, porque estas determinacOes séo de um tipo diferente de tudo o que, tomado em con-
junto, formam meu conceito de corpo, entdo penso em mim mais facilmente como um
ser incorporeo e permanente. Se este ser ainda pensara sem conexao com 0 corpo, nun-
ca se podera concluir por meio desta natureza reconhecida por experiéncia. Estou liga-
do a seres do meu tipo através da mediacéo de leis corpdreas; mas se estou ou estarei
conectado de acordo com outras leis (que desejo chamar de pneumaticas) sem a media-
¢do da matéria, ndo posso de modo algum concluir a partir do que me é dado. Todos
esses juizos, como aquele do modo como minha alma move o corpo, ou como se rela-
ciona com outros seres de seu tipo, agora ou no futuro nunca poderdo ser mais do que
ficcOes, desprovidas do valor das chamadas hipdteses das ciéncias naturais, nas quais
ndo se inventam quaisquer forcas fundamentais, mas aquelas ja conhecidas por expe-
riéncia sdo apena aplicadas ao tipo apropriado de fendmenos, e cuja possibilidade a
qualguer momento pode ser provada; ao contrario, no primeiro caso sdo assumidas no-
vas relagdes fundamentais de causa e efeito, das quais nunca podemos ter a menor no-
cao de sua possibilidade e, assim, tratam-se apenas de invencdes criativas ou quimeéri-
cas, como se queira chamar. A compreenséo de diversos fendmenos verdadeiros ou ale-
gados a partir da aceitacéo de tais ideias fundamentais ndo lhes serve de nada. Pois fa-
cilmente se pode fundamentar qualquer coisa caso exista o direito de conceber leis efe-
tivas e atividades a vontade. Portanto, temos de esperar até que, talvez, no mundo futu-
ro,*® sejamos instruidos por novas experiéncias e novos conceitos sobre forcas ainda
ocultas para nosso eu pensante. Assim, apés sua resolucdo matematica, observagoes
recentes nos revelaram a forca atrativa da matéria, cuja razéo de ser (pois parece ser u-
ma forca fundamental) nunca permitira que um conceito alternativo seja feito.'*® Sem
ter em maos as provas da experiéncia, aqueles que tivessem antecipadamente concebi-

147 Einstimmung, literalmente concordancia, sintonia. Segui a tradugdo americana, optando por identidade, para facilitar
a compreensao do texto; Canterla optou por concordéancia e Chacon & Riguera por coincidéncia (NTP).

148 Kant ndo se refere ao futuro do género humano, mas a uma possivel existéncia no outro mundo (NTP).

149 Tal conviccdo se mostrou historicamente falsa, pois a teoria da relatividade alterou esse ponto (NTP).
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do tal propriedade com razéo mereceriam ser ridicularizados como loucos.**®* Como em
tais casos os fundamentos racionais ndo tém a menor importancia, nao servindo nem
para a invengédo e nem para a confirmacao da possibilidade ou da impossibilidade, con-
cede-se somente a experiéncia o direito de decidir - assim como deixo para o tempo,
que traz a experiéncia, descobrir algo acerca dos alardeados poderes de cura do ima em
doencas dentérias, desde que sejam apresentadas tantas observac6es que hastes magne-
ticas agem sobre a carne e 0s 0SS0S quantas ja vimos acontecer com o ferro e o aco.
Mas se certas alegadas experiéncias ndo podem ser integradas sob uma lei sensorial (u-
nanime para a maioria dos homens) e, portanto, provariam apenas uma irregularidade
no testemunho dos sentidos (como é o caso dos contos de espiritos que circulam), entdo
é aconselhavel descarta-las; porque a falta de unanimidade e uniformidade priva o co-
nhecimento historico de todo o seu poder probatdrio e o torna inadequado para servir
de fundamento para qualquer lei da experiéncia a partir da qual o entendimento possa
julgar.

Por um lado, por meio de uma investigacdo um pouco mais profunda, com-
preendemos que o conhecimento filosofico e convincente é impossivel no caso em tela;
por outro lado, também devemos admitir serenamente e sem prejuizos que € dispensa-
vel e desnecessario. A ciéncia vaidosa desculpa de bom grado essa preocupacao sob o
pretexto de importancia e, assim, também costuma fingir que a compreensao racional
da natureza espiritual da alma conduz a convicgéo da existéncia apds a morte, o0 que,
diz, € muito necessaria para uma vida virtuosa; por fim, sua curiosidade va acrescenta
que a veracidade das aparicOes poderia até nos fornecer uma prova empirica acerca das
almas desencarnadas. Mas a verdadeira sabedoria € companheira da simplicidade, e co-
mo com esta 0 coracdo fornece regras ao entendimento, geralmente os grandes recursos
da erudicdo se tornam descartaveis, e seus fins ndo exigem meios que nunca podem es-
tar ao alcance de todos os homens. Como? Somente é bom ser virtuoso porque existe
outro mundo? Ou as ac¢des serdo recompensadas no futuro porque em si eram boas e
virtuosas? O coracdo dos homens ndo contém regras morais imediatas e, para mové-lo
aqui no sentido de seu destino, 0 homem deve ajustar sua maquinaria para o outro mun-
do? Pode ser chamado de honesto e virtuoso guem se entregaria alegremente aos seus
vicios favoritos caso nenhum castigo futuro o amedrontasse, e nao deveria ser dito que,
embora ele se esquive da pratica da maldade, a atitude viciosa de sua alma faz com que
ame a vantagem de a¢Bes semelhantes a virtude, mas odeie a virtude?*>! E de fato a ex-

150 Como o alienista de Machado de Assis, Kant vai ampliando o rol daqueles que considera loucos. Mas algumas expe-
riéncias propostas por Albert Einstein foram imaginarias; a corroboracdo experimental veio somente depois. Destaque-
se que alguns prognosticos de Kant se mostraram falsos; e embora sua tese que veta ‘intui¢des intelectuais’ claras faga
sentido e pareca possuir grande amplitude, advogo que existe a possibilidade minoritaria que certas pessoas consigam de-
codificar claramente (a0 menos em certa medida) informagdes espirituais (NTP).

151 Extrato de Swedenborg: “quando pensa nas coisas divinas enquanto age, o homem espiritual se comunica com os
anjos do céu e, na medida em que o faz, junta-se a eles: assim seu homem interno se abre ... Quando 0 homem possui tal
caréter, € adotado e conduzido pelo Senhor enquanto ele préprio ndo esté ciente disto e, entdo, ao praticar atos de sincerida-
de e justica na vida moral e civil, fa-los de origem espiritual; e fazer o que é sincero e justo de origem espiritual é fazé-lo
com sinceridade e justica, ou fazé-lo de coracdo. Sua justica e sinceridade na forma externa aparecem completamente co-
mo justica e sinceridade aos homens naturais, tal como o que fazem os homens maus e infernais; mas na forma interna
sdo completamente diferentes. Pois os homens maus agem de modo justo e sincero apenas por causa de si mesmos e do
mundo; portanto, se ndo temessem a lei e suas penalidades, e também a perda de reputacéo, honra, ganho e vida, agiriam
de modo totalmente insincero e injusto, visto que ndo temem a Deus nem a nenhuma lei divina e ndo se limitam por ne-
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periéncia ensina que muitos homens instruidos e persuadidos do mundo futuro cedem
ao vicio e a baixeza, ponderando apenas sobre 0s meios de escapar das consequéncias
ameacadoras do futuro; mas provavelmente nunca viveu uma alma justa que suportasse
0 pensamento de que a morte é o fim de tudo e cujo carater nobre ndo se elevasse a es-
peranca do futuro. Portanto, parece estar mais de acordo com a natureza humana e a
pureza da moral: a expectativa do mundo futuro nos sentimentos de uma alma bem-
comportada, em vez de, inversamente, basear seu bom comportamento na esperanga
do outro mundo. Este também é o caso da crenca moral (cuja simplicidade pode estar
além da sutileza do raciocinio), a Gnica apropriada ao homem em qualquer estado, na
medida que o conduz sem hesitacdo aos seus verdadeiros objetivos. Entdo, deixemos
todas as doutrinas barulhentas sobre objetos tdo remotos para a especulacdo e o cuidado
de cabecas ociosas. Elas realmente sdo indiferentes para nés; o aparecimento momenta-
neo de razdes a favor ou contra talvez seja decisivo para a aprovacgéo das escolas, mas
dificilmente decidira algo acerca do destino futuro dos homens honestos. A razéo hu-
mana jamais possuiu asas suficientemente fortes para alcancar nuvens tao altas, que
velam aos nossos olhos os segredos do outro mundo; e para aqueles ansiosos por saber,
gue perguntam sobre isto com tanta urgéncia, pode-se dar a resposta simples, mas mui-
to natural: o mais aconselhavel é que tenham paciéncia até chegarem la. Todavia, como
nosso destino no mundo futuro presumivelmente depende muito de como atuamos no
mundo presente, concluo com o que Voltaire fez seu honesto Candido dizer, apos tantas

disputas escolares inuteis: “auxiliemos nossa sorte, vamos ao jardim para traba-
Ihar %2

nhum vinculo interno. Portanto, nesse caso, no maximo de seu poder, fraudariam, saqueariam e prejudicariam o0s outros,
e isto prazerosamente. ... Embora tal pessoa ndo cometa adultério, ainda que creia ser permissivel, ¢ perpetuamente uma
adultera; pois tanto quanto pode e sempre que é permitido, ela 0 comete. Embora ndo roube, na medida em que cobiga 0s
bens dos outros e considere a fraude e as artes malignas como néo contrérias a lei, na intencdo continuamente age como
uma ladra. O caso € semelhante quanto aos preceitos da vida moral, que ensinam a nao dar falso testemunho e a ndo cobi-
car os bens alheios”. Céu e inferno, pp. 528-531 (NTI, pp. 153-154).

152 Como em outras ocasides, Kant cita aqui de memdria e ndo textualmente, ainda que a referéncia ao sentido do que
\oltaire disse na conclusdo de Candido ou o otimismo esteja correta. Com efeito, ap6s sua critica irbnica e mordaz aos
defensores filoséficos de que este € o melhor dos mundos possiveis, Voltaire termina sua obra admirando a felicidade al-
cancgada por um velho turco cultivando seu jardim e faz seu protagonista responder a ltima tentativa do leibniziano Pan-
gloss para lhe mostrar a verdade do otimismo universal: “tudo isso estd muito bem dito, mas preciso cultivar o jardim”
cf. Voltaire, Obras 111, Romances e contos. Paris: Groos, Gallimard, Bibi, Pleyade, 1967, p. 237 (NTE 2, p. 112).
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Carta a Srta. Charlotte von Knobloch®®2
10/08/1763 (7)1

Eu ndo me haveria subtraido por tanto tempo a honra e ao prazer de cumprir
(enviando o informe solicitado) a ordem de uma dama, ornamento de seu sexo, se néo
houvesse considerado necessario reunir previamente uma informacdo mais completa
sobre o assunto. O contetdo do que me disponho a expor é de um género totalmente
diferente do que possuem normalmente aquelas narrativas, as quais é permitido florear
com todas as gracas para introduzir nos aposentos da beleza. Todavia, eu me sentiria
responsavel se, durante a leitura desta carta, certa solene seriedade apagasse por um
instante o gesto alegre com que a tranquila inocéncia tem direito de contemplar o uni-
Verso inteiro, por ndo estar seguro de que, ainda que tais historias estimulassem aquele
estremecimento que consiste em uma repeticdo de velhas impressdes recebidas pela e-
ducacao, a ilustrada dama que as lesse ndo sentisse falta da amenidade que pode propor-
cionar um uso correto destas ideias. Permita-me, estimada senhorita, que justifique meu
proceder neste assunto, ja que pode parecer que uma loucura indecorosa me houvera
predisposto a buscar as historias aqui tramadas e a aceita-las com confianca sem uma
cuidadosa comprovacéo.

Ignoro se alguém j& notou em mim algum traco de um espirito inclinado ao
maravilhoso ou de certa fraqueza para crer em coisas com facilidade. Apesar de todas
as histérias sobre aparicdes e acOes do reino dos espiritos, das quais conheco grande
parte das mais provaveis, o certo € que sempre considerei que resulta muito adequado
as regras da sé razdo se colocar do lado de sua negacéo, nao porque defenda sua impds-
sibilidade (posto que pouco conhecemos sobre a natureza de um espirito!), mas porque,

153 TraducAo a partir do espanhol de Marcio Rodrigues Horta, doutor em filosofia pela USP. Texto obtido em Riguera &
Chacon, p. 113 ss (NTP).

154 A carta a Charlotte von Knobloch foi publicada pela primeira vez por Borowski em sua biografia de Kant, Apresentacéo
da vida e do carater de Kant (Kdnisberg, 1804, Halle 1907), com a data de 10/08/1758. Esta data ndo é aceita pelos criti-
cos pelo simples fato de que o incéndio de Estocolmo a que faz meng&o ocorreu em 1759. A data que se considera correta
€10/08/1763. Nao pode ser posterior a esse ano porque, como observa Courteés (Introducdo, Sonhos de um visionario. Pa-
ris: Vrin, 1967, p. 40, n. 23), Charlotte se casou naquele ano, e Kant teria usado o nome de seu marido ao lhe escrever, ou
ao menos ndo se lhe dirigiria como senhorita (NTE 1, pp. 12-13). Kant havia se interessado por um personagem tdo sin-
gular trés anos antes da apari¢do de Sonhos. Porém, a imagem que nos transmite na referida carta é bem diferente da que
aparece nessa obra. Nao ha lugar para o irénico “vive em Estocolmo um certo Sr. Swedenborg, sem posi¢ao ou oficio...”,
Mas para um respeitoso “Swedenborg é um homem razoavel, complacente e cordial. E um sabio...” Quer Kant nunca te-
nha tido uma opinido tdo positiva, quer suas averiguacdes posteriores ou a leitura de suas obras a tenham modificado, o
certo é que, em 1766, fez uma critica distanciada e corrosiva, no contetdo e na forma, das fantasmagorias do visionario ...
Nesse aspecto, a critica kantiana constitui mais um capitulo na batalha travada pelos ilustrados contra as supersticGes e 0
obscurantismo religioso (NTE 2, p. 13). Davidas sérias foram levantadas sobre a autenticidade da carta dirigida a Srta.
von Knaobloch. O nem sempre fidedigno bidgrafo de Kant, Borowski (1740-1831), um de seus primeiros discipulos e mais
tarde arcebispo, foi preceptor da familia von Knobloch de 1758 a 1762, e foi precisamente ele quem nos transmitiu como
anexo de sua biografia (cf. Ludwig Borowski, Apresentacdo da vida e do carater de |. Kant. Kégnisberg, 1804). As dlvi-
das ja surgem em funcéo da prépria data em que, segundo Borowski, foi datada, 10/08/1758, 0 que era manifestamente
falso quando a carta se referia ao incéndio de Estocolmo ocorrido em 1759 (embora no texto apareca duas vezes como
tendo ocorrido em 1756). Por outro lado, ndo pAde ser escrita apds 1763, pois a Srta. von Knobloch (1740-1804) se casou
em 1764, mudando seu nome para Charlotte von Klingsporn. Tampouco é possivel que tenha sido escrita antes de 1762,
devido a ordem cronoldgica dos fatos nela narrados. Por isto, os editores da Academia consideram o ano de 1763 como a
data provavel da sua redacdo (NTE 2. p. 113).
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em geral, ndo estdo suficientemente demonstradas. Ademais, pelo que se refere a in-
compreensibilidade desta classe de fendmenos, assim como a sua inutilidade, séo tantas
as dificuldades e tao diversas as possibilidades de descobrir enganos e a facilidade de
ser enganado que eu, que nao aprecio em absoluto me causar incbmodos, nao conside-
rei aconselhavel me deixar assustar por eles em cemitérios ou pelo escuro. Esta € a dis-
posicao na qual se encontrava ja hd algum tempo meu animo, até que tive conhecimento
da histéria do Sr. Swedenborg.

Recebi essa informacdo através de um oficial dinamarqués, ex-aluno e meu
amigo que, na mesa do ministro plenipotenciario austriaco em Copenhague, Sr. Dietri-
chstein, em companhia de outros convidados, havia lido a carta que este senhor recebeu
na ocasido do Bardo von Lutzow, ministro plenipotenciario de Mecklenburg em Esto-
colmo;**° nela, o citado von Lutzow o comunicou que ele, pessoalmente, junto com o
embaixador holandés ante a rainha da Suécia, havia vivido o estranho sucesso concer-
nente ao Sr. Swedenborg que vocé, estimada senhorita, conhecera. A credibilidade des-
ta informacé@o me deixou perplexo. Pois € dificil supor que um ministro plenipotencia-
rio escrevesse a outro uma informacdo para uso publico, informacéo na qual teria que
comunicar sobre a rainha da corte de onde ele se encontrava algo que seria falso e que,
no entanto, pretendia ter presenciado junto a uma assisténcia distinta. Para ndo substi-
tuir cegamente o preconceito sobre a existéncia de aparigdes e fantasmas mediante ou-
tro preconceito, pareceu-me razoavel me informar mais sobre esta histéria. Escrevi a
Copenhague, para o citado oficial coletando todo tipo de informacéo. Ele me respondeu
que, por este motivo, voltara a falar com o conde von Dietrichstein, que as coisas ha-
viam realmente acontecido assim, que o professor Schlegel Ihe havia confirmado que
ndo havia absolutamente nada de duvidoso em tudo isto. Dado que naqueles dias se
marchava ao exército sob as ordens do general Saint Germain, aconselhou-me a escre-
ver ao proprio Swedenborg para conhecer detalhes mais concretos. Assim pois, escrevi
para este homem singular, e a carta lhe foi entregue em maos em Estocolmo por um
comerciante inglés. Se me informou que o Sr. von Swedenborg havia aceito a carta be-
nevolentemente e que havia prometido respondé-la. Mas esta resposta ndo se produziu.
Entrementes, conheci a uma pessoa distinta, um inglés, que passou aqui o Gltimo verao,
a quem, em virtude da amizade que haviamos estabelecido, encarreguei de coletar em
sua viagem a Estocolmo noticias mais exatas a respeito dos dotes milagrosos do Sr.
von Swedenborg. De acordo com seu primeiro informe, baseado em manifestacoes das
pessoas mais distintas de Estocolmo, a histéria a que nos estamos referindo sucedeu
realmente tal como ja Ihe narrei. Naquela época, ele ndo havia falado todavia com o sr.
von Swedenborg, mas esperava fazé-lo, embora Ihe resultasse dificil crer que fosse ver-
dade tudo o que as pessoas mais razoaveis dessa cidade contavam sobre seu misterioso
trato com o mundo invisivel dos espiritos. No entanto, suas cartas posteriores sdo de
um tom completamente diferente. Ele ndo somente falou com o Sr. von Swedenborg,
mas também o visitou em sua casa e se encontrava absolutamente admirado com este
assunto tdo estranho. Swedenborg € um homem razoavel, complacente e cordial; é um

155 Mecklenburg, antigo estado alemdo e regido historica situada a oeste de Hamburgo, ao longo do Mar Baltico ... Tradi-
cionalmente, esteve dividido em dois ducados: Mecklenburg-Schwerin e Mecklenburg-Strelitz (NTE 2, p. 115).
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sabio de quem meu mencionado amigo prometeu prontamente me enviar alguns escri-
tos. Ele disse abertamente que Deus Ihe havia concedido a graga especial de comunicar
ao seu livre-arbitrio com as almas desencarnadas. Ele se referiu a provas muito confia-
veis. Quando se lhe recordou minha carta, respondeu que, efetivamente a havia recebi-
do e que ja a teria respondido se ndo tivesse proposto fazer publico todo este extraordi-
nario assunto ante os olhos do mundo; que em maio deste mesmo ano haveria de ir a
Londres aonde pretendia publicar seu livro, no qual respondera a todos os pontos de
minha carta.

Para que vocé, estimada senhorita, disponha de um par de provas que sao
testemunhadas por pessoas ainda vivas e que quem me informou ha podido comprovar
diretamente no mesmo lugar dos fatos, por gentileza escute os dois sucessos seguintes.

A madame Harteville,**® viliva do envoyé holandés em Estocolmo, algum
tempo apos a morte de seu marido, foi cobrada pelo ourives Croon para pagar por um
servico de prata encomendado por seu esposo. A villva estava convencida de que seu
falecido marido havia sido muito ordeiro e escrupuloso para ndo ter pago aquela divida,
mas ndo podia apresentar um recibo. Nesta aflicdo e como a quantia era elevada, cha-
mou a sua casa o Sr. Swedenborg. Apos algumas desculpas, implorou que, se como to-
dos diziam possuia o dom extraordinario de falar com almas desencarnadas, fizesse a
gentileza de requerer de seu esposo informacao sobre a reclamacao apresentada relativa
ao servico de prata. Nao resultou dificil para Swedenborg atendé-la neste pedido. Trés
dias depois, a dama em questdo recebeu convidados para tomar café em sua casa. O Sr.
Swedenborg foi e, com aspecto imperturbavel, informou-a que havia falado com seu
marido. A divida havia sido paga sete meses antes de sua morte e o recibo estava em
um armario no quarto de cima. A dama respondeu que esse armario havia sido comple-
tamente esvaziado e que nenhum recibo havia sido encontrado entre os papéis. Swe-
denborg disse que seu marido havia Ihe manifestado que, abrindo uma gaveta do lado
esquerdo, apareceria uma tampa que devia ser retirada e, em seguida, uma gaveta oculta
seria encontrada onde sua correspondéncia holandesa confidencial estava guardada e
onde se encontraria também o recibo. Ante esta indicacéo, a dama se dirigiu ao quarto
de cima, na companhia de toda a audiéncia. Abriu-se o armario, procedendo-se exata-
mente de acordo com as instrugcdes dadas e se encontrou a gaveta da qual ela ndo tinha
noticia alguma e, dentro dela, os papéis indicados que, efetivamente, para grande sur-
presa de todos, ali estavam.

O seguinte sucesso me parece que possui a maior forca probatoria de todos
e deixa sem pretexto toda davida imaginavel. Corria 0 ano de 1756 quando o Sr. von
Swedenborg, no final do més de setembro, um sabado as 16:00h, desembarcou em Go-
temburgo proveniente da Inglaterra. O Sr. William Castel o convidou a sua casa junto
com outras quinze pessoas. As 18:00h, o Sr. Swedenborg, que havia saido, regressou a
habitacdo onde estavam reunidos, palido e consternado. Declarou que, naquele mesmo
momento, um pavoroso incéndio se produzia em Estocolmo, em Stidermalm (Gotem-
burgo dista mais de 50 milhas de Estocolmo) e que o fogo se propagava com forga ao

16 No texto da carta aparece escrito o sobrenome Harteville no lugar de Marteville, conforme transcrito em Sonhos e que
corresponde, efetivamente, ao da vitva de Herr von Marteville, falecido em 25/04/1760 em Estocolmo (NTE 2, p. 117).
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derredor. Se mostrava inquieto e saia com frequéncia. Disse que a casa de um de seus
amigos, a quem nomeou, ja estava reduzida a cinzas e que sua propria casa corria perigo.
As 20:00h, apos ter saido novamente, declarou com alegria: ‘louvado seja Deus, o in-
céndio se extinguiu a trés portas da minha casa!’ Esta noticia comoveu profundamente
toda a cidade, em especial aqueles que se se reuniam e, naguela mesma noite o governa-
dor foi notificado. Na manha de domingo, Swedenborg foi chamado pelo governador,
que Ihe perguntou sobre o ocorrido. Swedenborg descreveu exatamente o incéndio, co-
mo havia comecado e terminado e seu tempo de duracdo. Neste mesmo dia, a noticia
se difundiu por toda a cidade, onde agora, tendo o governador contribuido para isto,
produzziu-se uma comoc¢ao ainda maior, pois muitos estavam preocupados com seus
amigos ou com seus bens. Na tarde de segunda-feira, um correio especial enviado pelos
comerciantes de Estocolmo durante o incéndio chegou a Gotemburgo. A carta descré-
via 0 incéndio exatamente como fora descrito. Na manha de terca-feira, um correio real
chegou ao governador com informacgdes acerca do incéndio, sobre as perdas que causou
e as casas que afetou; este informe néo se diferenciava em nada daquele que Sweden-
borg havia dado no momento preciso do evento, pois, efetivamente, o incéndio havia
findado as 20:00h.

O que pode se aduzir contra a verossimilhanca desse acontecimento? O ami-
go que me escreveu isto ndo somente o comprovou em Estocolmo, mas inclusive em
Gotemburgo faz aproximadamente dois meses, onde conhece muito bem as casas mais
distintas e onde pdde se informar plenamente por uma cidade inteira, na qual, dado o
espaco de tempo transcorrido desde 1756, vivem todavia a maioria das testemunhas o-
culares. Do mesmo modo, ele me proporcionou alguns informes sobre 0 modo como,
segundo o testemunho do Sr. von Swedenborg, sucede esta comunicagdo sua com ou-
tros espiritos, e igualmente as ideias que expde sobre o estado das almas desencarnadas.
O referido retrato € singular, mas me falta tempo para dar alguma informacéo a respeito.
Como eu gostaria de interrogar pessoalmente este homem estranho!*>” Pois meu amigo
ndo € tdo versado nos métodos de perguntar o gue em um assunto deste tipo pode pro-
porcionar uma luz maior. Espero com impaciéncia o livro que Swedenborg pensa publi-
car em Londres. Se fazem dispostos todos 0s meios necessarios para que eu o receba
assim que sair do prelo.

Isso é tudo o que por ora posso dizer para satisfazer sua nobre curiosidade.**®
N&o sei, estimada senhorita, se gostaria de conhecer o juizo que eu me atreveria a fazer
sobre este escorregadio assunto. Inclusive talentos muito maiores do que me ha tocado
a sorte poderiam extrair poucas coisas convincentes dele. Seja qual for a importancia
do meu juizo, o que vocé me solicita me obrigaria a comunica-lo por carta, caso vocé
permaneca longo tempo ainda no campo e eu ndo possa explicad-lo oralmente. Temo

157 Homem (ou pessoa) estranho é a expressdo com a qual Kant, no ensaio retro, nomeou quem parecia possuir alguma
capacidade psiquica incomum. Quando se convenceu da obscuridade do ‘dom’ de Swedenborg, passou a chama-lo de in-
sano ou louco, assim como utilizou os adjetivos fanatico, infeliz etc. Trata-se e um indicador do estado de &nimo que o
fildsofo aleméo desenvolveu apos ler textos do mistico sueco (NTP).

158 Kant considerava “nobre” a curiosidade pelo assunto da Srta. von Knobloch. Todavia, em trés passagens do ensaio a-
cima, considerou a curiosidade popular “va”. Também em ao menos duas passagens atribuiu as mulheres o descaminho
de homens em tal assunto (NTP).
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haver abusado da licenca de lhe escrever, posto que, com efeito, ja a entretive em dema-
sia com uma pena apressada e torpe. Com o mais profundo respeito.

l. Kant
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Carta a Moses Mendelshon®®°
08/04/1766
Meu caro Senhor:

A amavel solicitude que (em relag&o & minha humilde peticdo) vocé gentil-
mente manifestou ao remeter alguns exemplares da obra que lhe enviei,*® gostaria de
corresponder com meu mais afetuoso agradecimento e com minha disponibilidade a
Ihe servir em tudo o que possa Ihe agradar.

A estranheza que vocé manifestou sobre o tom do pequeno escrito constitui
para mim uma prova da boa opinido que vocé forjou da sinceridade do meu caréter.
Resulta-me estimavel e grata inclusive sua indignacdo ao vé-la manifestada apenas de
modo ambiguo. Na verdade, vocé nunca terd motivos para mudar esta opinido sobre
mim, posto que, sejam quais forem os erros que eu possa cometer, mesmo 0s que sequer
sejam evitaveis mediante uma firme decisdo, com toda seguranga nunca cairei no ani-
mo inconstante e propenso ao engano, havendo aprendido ja durante minha vida a me-
nosprezar e evitar a maioria das coisas que costumam corromper o carater; a maior des-
graca que me poderia suceder seria a perda do respeito por mim mesmo, que nasce da
consciéncia de um firme modo de pensar, mas, com toda certeza ndo me acontecera. E
verdade que, com profundo convencimento e com meu maior agrado, penso muitas
coisas que jamais terei o valor de dizer; mas jamais direi algo que ndo penso.*®!

N&o sei se ao ler esta obra, redigida com certa desordem, vocé advertiu a re-
lutdncia com que foi escrita. Havendo eu dado muito o que falar devido a minha indis-
creta busca de informacdes sobre as visdes de Swedenborg, levada a cabo tanto junto
a pessoas que tiveram ocasido de conhecé-lo quanto mediante correspondéncia episto-
lar e, por fim, mediante a aquisic@o de suas obras, dei-me conta, pelas incessantes per-
guntas que se me dirigiam, de que ndo conseguiria tranquilidade até que me desembara-
casse do conhecimento que sobre todas estas narrativas em mim se supunha.

Verdadeiramente me resultou dificil acertar o método com o qual haveria de
revestir minhas ideias para ndo me expor ao ridiculo. Pareceu-me mais aconselhavel
gue eu fosse o primeiro a zombar de mim mesmo, o que, por outro lado, fiz com com-

159 Moses Mendelsohn (Dessau, 26/09/1729 - Berlim, 04/01/1786). Fil6sofo judeu alemao, tradutor e comentarista da Bi-
blia. Residiu em Berlim e estudou a obra de Locke, Leibniz e Wolff. Foi amigo e admirado por Lessing, com quem publi-
cou Papa metafisico (1755). Outras obras suas sdo Conversas filosoficas (1755); Fédon ou a imortalidade da alma (1767);
Evidéncia em metafisica (1763) e Jerusalém ou sobre o poder religioso e o judaismo (1783). Como resultado da polémica
sobre o ateismo suscitada por Jacobi na Alemanha ap6s a morte de Lessing, saiu em defesa do amigo com a publicacéo
da obra Morgenstunden (Horas matinais ou licGes sobre a existéncia de Deus, 1785) (NTE 2, p. 121).

160 Kant se refere ao pedido que havia feito em carta anterior a Mendelsohn (07/02/1766), na qual Ihe solicitava que en-
viasse exemplares de Sonhos (que remetera junto com a carta) para sete pessoas. Entre elas estavam os professores Lam-
bert, Sultzer e Formey (NTE 2, p. 121).

161 Essa posicdo moral serd mantida por Kant até o fim de sua vida. No marco da reagdo ideoldgica contra os ilustrados
levantada ap6s a morte de Federico II e expressa no “Edito sobre a religido” do ministro Wéllner, o proprio novo rei Fede-
rico Guillermo escreveu a Kant em 01/10/1794, censurando-o por suas divergéncias acerca da ortodoxia teoldgica e amea-
¢ando-o com um castigo se persistisse. O velho lutador pela liberdade de pensamento, o velho Kant, cala-se e obedece ao
seu rei como sudito, mas em uma de suas anotagOes daquela época que se conservou deixou escrito o famoso texto cujo
contetdo ¢ adiantado na carta a Mendelsohn: “resulta infame se retratar e renegar suas proprias convicgdes; ¢ um dever
de sudito se calar em uma situacdo como a presente; se tudo o que se diz ha de ser verdade; porém, nem por isto é dever
dizer toda a verdade publicamente” (NTE 2, p. 122).
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pleta sinceridade, posto que meu animo se encontra sobre este tema em uma situagéo
contraditdria, tanto pelo que se refere a narracdo (ao ndo poder suscitar em mim uma
minima adesdo a histdrias deste tipo) quanto pelo que se refere aos argumentos racio-
nais (ao ndo poder aportar nenhuma prova a favor de sua corregéo), apesar dos dispara-
tes e conceitos ininteligiveis que a seu favor aduzem respectivamente uns e outros.

No que diz respeito em geral @ minha manifesta opini&o sobre o valor da me-
tafisica, talvez ndo aja sabido me expressar em algumas ocasides com suficiente cuida-
do e precisdo, mas ndo oculto em absoluto que miro com repugnancia, inclusive com
certo aborrecimento, a vazia presuncdo de tomos inteiros cheios de ideias do tipo como
as que séo frequentes na atualidade, pois estou plenamente convencido de que o cami-
nho eleito esta de todo equivocado, que 0s métodos em voga incrementarao o delirio e
os erros ao infinito, e inclusive que a completa aniquilacdo de todos esses conhecimen-
tos ilusorios ndo seria tdo prejudicial quanto esta ciéncia quimérica com sua fecundida-
de nefasta.

Encontro-me tdo longe de considerar a prépria metafisica (objetivamente so-
pesada) como insignificante e inatil que, sobretudo faz algum tempo (desde que creio
haver compreendido sua natureza e seu devido lugar entre os saberes humanos), estou
convencido de que dela depende inclusive o bem auténtico e permanente do género hu-
mano, um elogio que podera parecer exagerado a qualquer outro que ndo seja a VOCe.
Compete a génios como vocé, senhor meu, inaugurar uma nova época desta ciéncia,
renovar totalmente as regras e tracar com mao de mestre o plano desta disciplina, cons-
truida até hoje sem ordem nem concerto. Pois ndo constitui uma leviandade frivola, se-
néo o resultado de um exame detido que, ao contemplar a acumulacéo de tal saber que
se oferece a venda publica, eu ndo encontro nada melhor do que despoja-lo de sua rou-
pagem dogmatica e tratar com ceticismo seus ilusorios conhecimentos, de todo o qual
efetivamente somente se retira um proveito negativo (stultitia caruisse), mas que € pre-
paratério para o positivo.'®? A simplicidade de um entendimento sdo, ainda que néo
instruido, somente necessita de um Organon para chegar a compreensdo de algo. Em
contraste, os conhecimentos ilusorios de uma mente corrompida necessitam primeiro
de um Catarticon.®® Se me permite referir-me a meus préprios esforcos sobre este te-
ma, creio que, desde que ndo publiquei nenhum estudo deste tipo, logrei conhecimentos
importantes sobre a dita disciplina que determinam seu proceder e que ndo consistem
meramente em pontos de vista gerais, mas que sdo utilizaveis na pratica como o auténti-
co padrdo de medida. Paulatinamente, tanto quanto outras distracdes me permitem,
vou-me encontrando em posicao de expor estes ensaios ao juizo publico, de modo espe-

162 «Virtus est vitium fugere et sapientia prima stultitia caruisse”. Horacio, Epistola 1, 1, vs. 41 e s (NTE 2, p. 124). “Virtu-
de é fugir do vicio e a primeira sabedoria consiste em se livrar da estupidez” (NTP).

163 Kant entende por organon o conjunto de principios e procedimentos metodolégicos que conduzem a obtencdo do co-
nhecimento em um determinado campo do saber. Distingue-o tanto da I6gica geral pura, a qual denomina canon do enten-
dimento e da razdo, quanto daquela parte da logica que, embora seja geral em relagdo aos objetos, atende as condi¢des
empirico-psicoldgicas dos sujeitos e a que chama de catartica do entendimento comum (cf. Critica da razdo pura, A 53;
B 77-78). Em suas ligdes de logica podemos ler: “por organon entendemos a indicagdo do modo de alcangar um determi-
nado conhecimento”. Nelas, o adjetivo catarticon se aplica a dialética como parte da légica que, ao contréario da analitica,
ndo trata dos critérios formais de verdade, mas das regras que permitem descobrir 0 engano naquilo que apenas na aparén-
cia se conforma a tais critérios (cf. Kant, I; Logica, Intr. I e Il) (NTE 2, pp. 124-125).
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cial ao seu, e me agrada pensar que se vVOCé juntasse seus esforcos aos meus neste as-
sunto (incluindo a sinalizagéo de seus defeitos), algo de importante poderia ser realiza-
do para o progresso da ciéncia.

Constitui ndo pequena satisfagdo para mim saber que meu modesto e breve
ensaio tera a fortuna de suscitar em vocé observacdes fundamentais sobre este tema e
considera-lo-ei suficientemente Util se for capaz de proporcionar a outras pessoas moti-
vos para investigagdes mais profundas. Estou convencido de que acertardo no ponto
em que todas estas reflexdes convergem e que eu haveria posto em manifesto com
maior claridade se ndo houvera feito imprimir o tratado por folhas, uma apés a outra,
ja que deste modo nem sempre pude prever o que havia que adiantar para gue se com-
preendesse melhor a seguinte, nem de onde havia que prescindir a continuacao de cer-
tas explicagOes porque poderia cair em um lugar inadequado. No meu entender, tudo
consiste em buscar os data para o problema de como a alma esta presente no mundo,
tanto nas naturezas materiais quanto em outras de seu género. Assim posto, deve se
encontrar em tal substancia a forca de sua eficacia externa e sua receptividade para ser
afetada pelo exterior, a partir do qual sua unido com o corpo humano néo constitui se-
ndo um caso especial. Ja que ndo contamos aqui com nenhuma experiéncia mediante a
que poderiamos conhecer as diferentes relacdes de um sujeito tal que sejam especifica-
mente pertinentes a manifestacdo de sua forca ou capacidade externa, e posto que a
harmonia com o corpo unicamente pde em manifesto a relagéo reciproca do estado in-
terior da alma (do pensar e querer) com o estado exterior da matéria do nosso corpo
(portanto nenhuma relacao entre uma acéo externa e outra acdo externa), ndo resultan-
do em consequéncia em absoluto apropriada para solucionar a questéo, pois tudo disto
se pergunta se é sequer possivel admitir por meio de juizos racionais a priori ditas for-
cas de substancias espirituais. Esta indagacao se resolve em outra: a de se se pode en-
contrar mediante inferéncias racionais uma forca primitiva, a saber, a primeira relacéo
fundamental de causa e efeito, e posto que estou convencido de que é impossivel, disto
se deduz que, se estas forcas ndo me vém dadas pela experiéncia, somente podem ser
inventadas. Mas esta invencao (fictio heuristica, hypothesis) ndo pode constituir jamais
uma prova da sua possibilidade e de sua pensabilidade (o que assim parece provém de
gue tampouco pode se demonstrar sua impossibilidade), sendo uma mera fantasmago-
ria, Como o0 seria 0 que eu mesmo me atreveria a defender os devaneios de Swedenborg
se alguém impugnasse sua possibilidade, ou como meu intento de analogia entre um e-
fetivo influxo moral das naturezas espirituais e a gravitacao universal, o que nao consti-
tui em realidade uma opinido seriamente sustentada por mim, sendo um exemplo de a-
té que ponto e sem impedimentos se pode avancar nas ficgdes filosoficas ali onde fal-
tam os data e exemplo de quéo necessario resulta em uma tarefa deste tipo se dar conta
de que € preciso para a solucdo do problema e de se faltam os data necessarios para e-
la. Se deixarmos de lado os argumentos extraidos do decoro ou dos fins divinos e per-
guntarmos se € possivel um conhecimento da natureza da alma capaz de nos fazer com-
preender 0 modo de sua presenca no universo em relacdo a matéria assim como com
seres de seu género, colocar-se-4 em manifesto se nascimento (em sentido metafisico),
vida e morte séo algo que podemos conhecer mediante a razdo. Trata-se neste ponto de
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apreciar se existem realmente fronteiras que podem se estabelecer pelos limites de nos-
sa razdo ou pela experiéncia que contém os data para ela. Mas termino aqui, confiando-
me a sua amizade e Ihe rogando que manifeste também ao prof. Sultzer minha especial
consideracao e o desejo de ser honrado com uma amavel carta sua, com o maior respei-
to, meu senhor, seu servidor mais proximo.*®*

l. Kant

164 J, Sultzer (1720-1779), nasceu na Suica e se estabeleceu em Berlim. Suas preocupagcoes filosdficas se orientaram prin-
cipalmente para a teoria da arte. Dentre suas obras se destacam Teoria geral das artes plasticas (1771) e seus estudos para
a Academia de Berlim da qual foi membro, Escritos filosdficos diversos (1773-1785) (NTE 2, p. 127).
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